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FOREWORD

The protective obscurity in which the Arabic author of this treatise
has veiled its contents, and the warnings from believers and unbelievers
down to the eighteenth century against the misuse of its teachings by
the profane, seem to have been in league with external circumstances
to prevent its publication even in a spirit of enlightened historical
criticism. Two wars and the dispersal of editors and sponsors to Istanbul,
Jerusalem and London have delayed its appearance in an annotated
modern translation for nearly fifty years.

Aby Warburg’s discovery of the mediaeval Latin compendium of
magic which hides its Arabic origin behind the name of Picatrix goes
back to before 1g12. In order to give it its historical place as a link
between Arabic cosmology and the lore and imagery of magic in the
mediaeval West it was necessary to approach the text from the Eastern
as well as from the Western side. When in 1912 Fritz Saxl drew attention
to Warburg’s find by publishing his identification of the prayers to the
planets in Picatrix with those addressed by the Sabians in Harran to
their astral divinities, he proved its connection with the ancient Near
East. Warburg added a note on the Spanish origin of the translation
and its European diffusion (Der Islam, I1I, 1-2). Three years later, the
illustrations of a newly-found MS. in Cracow enabled Saxl to recognise
Graeco-Roman models in Arabic star images, and in his introduction to the
first volume of his Verzeichnis astrologischer und mythologischer illustrierter
Handschriften des lateinischen Mittelalters he showed that their descrip-
tions in Islamic cosmographies had acted as intermediaries in their
transmission to the West. Warburg carried the story a stage further to
more recent times by comparing the healing planetary figures described
in Picatrix with the amulets mentioned by Agrippa of Nettesheim and
the magic square in Diirer’s Melencolia (Heidnisch-antike Weissagung in
Wort und Bild zu Luthers Zeiten, 1920). The circle was completed when
Wilhelm Printz discovered the immediate source of the Latin text in a
well-known Islamic treatise on magic, called The Aim of the Sage and
attributed by some late Arabic authors to the mathematician Maslama
al-Magriti.
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i Forewoyd

This identification disclosed Picatrix as a classic example of the way
in which remnants of ancient Greek thought surviving in Hellenistic
metaphysics found their way into Arabic cosmology, in alliance with
the belief in the sorcerer’s art descended from a still remoter antiquity.
In its crude mixture of recipes for amulets, potions and fumigations,
stripped of all philosophical trappings, the esoteric wisdom of the Arabs
was reduced to popular belief; but it had penetrated deeply into Euro-
pean imagery and was the source from which humanists like Ficino were
able to draw some of their knowledge of Neoplatonic doctrines. The
clue to a chapter in the history of Western magic, instead of having to
be picked up in fragments here and there, had become available in the
Arabic text.

In the first volume of the Vortrige der Bibliothek Warburg (1922) Hellmut
Ritter gave the first coherent account of the philosophical and magical
tenets underlying the original treatise and its Latin translation; and an
edition of both by Hellmut Ritter, Martin Plessner and Elsbeth Jaffé as
well as a German translation were announced. In 1933 Ritter’s edition
of the Arabic text was published as the twelfth volume of the Studien der
Bibliothek Warburg. The indebtedness of the West to this body of cosmo-
logical theory and astrological practice was further documented in the
appendix to Warburg’'s paper on the Palazzo Schifanoia (published in
1932, Gesammelte Schriften 11), and in Wilhelm Gundel’s book on Dekane
und Dekansternbilder (1936) by adding the images of the decans in Pica-
trix to those known from other sources.

Since then Picatrix has led a shadowy existence in a number of learned
papers dealing with the occult arts. But the mediaevalists had to limit
themselves to the later part of the story. The source of Picatrix was
locked up for them in Ritter’s Arabic edition. In publishing the present
translation, therefore, the Warburg Institute does not simply honour
an old promise. It follows the precedent of the Spanish and Jewish trans-
lators of the twelfth and thirteenth centuries whose translations into
the languages current in the West of their day enabled scholars to take
cognizance of the learning of the East. The present publication is meant
to provide common ground for orientalists and Western mediaevalists.

When it was decided in 1949 to face the work involved in correcting
and re-setting the only copy of the German translation to have survived
the war, rather than bury the whole project, the question of an English
version was raised and rejected. The editors had spent much labour and
heartsearching on finding the best possible equivalents for the intricate
wording and phrasing of the Arabic text, and to turn it into yet another
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Foreword iil

modern language would only have exposed it to fresh ambiguities and
near-truths. In the event this decision was proved right by the great
number of improvements made during the revision in the light of wider
experience and new information. Professor Ritter, though engaged on
other work, showed that his old interest in Picatrix was not extinct.
He generously offered to contribute a reworked and enlarged version of
his earlier paper as an introduction to the book. Those responsible for the
Warburg Institute would have preferred this introduction to appear in
English, in the interest of making the significance of the text more
readily apparent to English-speaking scholars who might be unacquainted
with Professor Ritter’s previous work. As an alternative solution a
summary of the contents of the text was prepared by Professor
Plessner and translated by Mr. J. B. Trapp of the Warburg Institute,
giving English (and other) readers some much-needed guidance to the
understanding of the work. For in spite of the editors’ success in tracing
its sources and pointing out parallels in other Arabic writings it still retains
some of its well guarded secrets.

July 1961. G. Bing
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VORWORT

Von der deutschen Ubersetzung des Picatrix, die in diesem Bande
erscheint, lagen bei Beginn meiner Mitarbeit an der Ausgabe eine Anzahl
Kapitel in einem ersten Entwurf Ritters vor. Sie wurden von mir auf-
grund des inzwischen von Ritter konstituierten arabischen Textes neu
durchgearbeitet. Ritter steuerte in der Folge noch die Ubersetzung
einiger Abschnitte bei; das Ubrige, besonders die Rezeptteile in Teil 3
und 4, iibernahm ich selbst. Wihrend des Sommers 1929 durfte ich
als Ritters Gast in Konstantinopel noch einmal mit ithm das Ganze
durcharbeiten und abschlieBen.

Als 1933 der arabische Text erschien, konnte Ritter in seinem Vorwort
dazu von dem unmittelbar vor dem AbschluB stehenden Druck des
Ubersetzungsbandes sprechen. In der Tat war damals der gesamte deut-
sche Text gesetzt und bis S. 382 des arabischen Textes (S. 390 des vor-
liegenden Bandes) sogar umbrochen. Weitere Studien zeigten jedoch,
daf das Verstindnis des schwierigen Buches noch erheblich geférdert
werden konnte; und so fand vor dem Reindruck jedes Bogens noch eine
umfangreiche schriftliche Diskussion zwischen Ritter und mir statt. Der
Umstand, daB ich seit 1933 in Haifa lebte, wo mich nichtakademische
Pflichten fast v6llig in Anspruch nahmen und wo mir eine wissenschaftliche
Bibliothek nicht zur Verfiigung stand, bewirkte, daff bis zum Ausbruch
des 2. Weltkrieges nur ein Drittel des Buches ausgedruckt war; und auch
das wire nicht moglich gewesen, wenn mich das Warburg-Institut nicht
von London aus stindig mit zum Teil seltenen und wertvollen Biichern
aus seinen Bestdnden versorgt hitte ).

Wihrend des Krieges konnte selbstverstindlich der Druck in Leipzig
nicht fortgesetzt werden. Die bei Teubner lagernden ausgedruckten
Bogen sowie die gesamten Druckplatten wurden ein Opfer des Krieges.
Ende der vierziger Jahre beschloB das Warburg-Institut, aufgrund eines
Gutachtens von G. Scholem, trotz der verinderten Verhiltnisse, einen
Neudruck der deutschen Ubersetzung zu unternehmen. Da Ritters

1) Ich mochte bei dieser Gelegenheit besonders der Hilfsbereitschaft und Freund-
schaftlichkeit des damaligen Bibliothekars des Instituts, Dr. Hans Meier, gedenken,
der leider bei einem Bombenangriff auf London ums Leben kam.
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Vorwort v

eigene Arbeiten ihm eine erneute Beschiftigung mit den Problemen des
Picatrix unmoéglich machten, unternahm ich mit seiner Zustimmung
die Durchfiihrung des Neudrucks allein.

Es war klar, dafl im Jahre 1949 an eine einfache Reproduktion des
Textes von 1929 nicht gedacht werden konnte. Immerhin war es moglich,
die glicklicherweise geretteten Korrekturbogen 1), mit den notwendigen
Verbesserungen versehen, als Druckvorlage fiir den Neudruck des Textes
zu benutzen. Der Kommentar dagegen mufite ginzlich neu geschrieben
werden. Ein Stipendium des Warburg-Instituts ermoglichte mir, von
Herbst 1950 bis Herbst 1951 in London die dazu nétigen Studien zu
machen.

Fiir die Einleitung zu Text und Ubersetzung war schon vor 1933 ein
besonderer Band in Aussicht genommen worden. Die unter dem Zwang
der Verhiltnisse erfolgte beschleunigte Ausgabe des arabischen Textes
enthielt nicht einmal ein Verzeichnis der im Apparat vorkommenden
Handschriftensiglen, da man an ein baldiges Erscheinen der Einleitung 2)
denken zu diirfen glaubte. H. Frankfort, der nach F. Saxls Tode (1948)
die Leitung des Warburg-Instituts {ibernommen hatte und meine Arbeit
mit dem freundschaftlichsten Interesse unermiidlich verfolgte, riet mir
jedoch, zunichst alle Kraft dem Neudruck der Ubersetzung zu widmen.
Der Leser findet daher in dem jetzt erscheinenden Bande die notwendigen
philologischen Informationen (S. ix-xv).

In den neuen Ubersetzungstext waren nicht nur die Ergebnisse der
teilweisen Kollation der Handschrift B einzuarbeiten, die erst nach
Abschluf8 des Drucks des arabischen Originals bekannt geworden war,
sondern auch die Verbesserungen, die sich aus der von mir im British
Museum gefundenen arabischen Handschrift und der ebenfalls dort
befindlichen Schwesterhandschrift des hebridischen Monacensis ergaben;
dazu kamen die zum Teil recht wichtigen Lesarten der von G. Scholem ge-
fundenen zweiten hebriischen Ubersetzung, die in zwei lingeren Fragmen-
ten der Bibliothek Adler in New York erhalten ist; schlieBlich war die
lange Reihe von neuen Paralleltexten — Quellen und Abschriften —
zu beriicksichtigen, die gleichfalls erst nach AbschluB des arabischen
Druckes aufgetaucht waren und von denen Gabir’s kitdb al-baht der

1) Ein Exemplar davon lag W. Gundel bei der Ausarbeitung seines Buches
Dekane und Dekansternbilder (1936) vor; leider hat er nach den Seitenzahlen jener
Korrekturbogen (statt nach den am Rande stehenden des arabischen Textes)
zitiert, die natiirlich mit denen des jetzt vorliegenden Buches nicht iibereinstimmen.

?) Die 1931 bereits fertig gewesenen Teile hatten der Frankfurter Philoso-
phischen Fakultit als meine Habilitationsschrift vorgelegen, waren aber nicht im
Druck erschienen,
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vi Vorwort

wichtigste, aber bei weitem nicht der einzige ist. Dadurch wurde es
notwendig, den kritischen Apparat zur deutschen Ubersetzung, der
urspriinglich nur dem Nichtorientalisten die interessantesten Lesarten
aus dem Apparat der arabischen Edition zuginglich machen sollte,
so umzuarbeiten, daB er zusammen mit den Anmerkungen auch die
inhaltlichen Abweichungen der deutschen Ubersetzung von dem edierten
arabischen Text rechtfertigt. Der deutsche Apparat enthilt also vieles,
was im arabischen Apparat gar nicht steht.

Was den Kommentar betrifft, so sollte er eigentlich nur die fortlau-
fende Lektiire des Ubersetzungstextes inhaltlich verstdndlich machen,
ferner Parallelen verzeichnen sowie Lesungen und Auffassungen begriin-
den und schlieBlich die notwendigen Literaturhinweise geben. Es lieB sich
aber bei einem so umfangreichen und schwierigen Buch nicht immer
vermeiden, daB dieser Rahmen gesprengt wurde. Fiir die endgiiltige
Fassung von Ubersetzungstext, deutschem Apparat und Kommentar
trage ich allein die Verantwortung, soviel davon auch auf den mir
uneingeschrinkt zur Verfiigung stehenden Arbeiten Ritters beruht
(dessen Auffassung ich selbstverstindlich nach Moglichkeit unangetastet
gelassen habe). Nur in solchen Fillen, wo ich mich fiir verpflichtet hielt,
Ritters Verdienst um die Kommentierung von Stellen ausdriicklich
festzustellen, sowie in wenigen, in denen ich heute eine Auffassung
vertreten zu konnen glaube, die von seiner damaligen abweicht, habe
ich Ritters Eigentum mit R. bezeichnet. In Wahrheit stammt unendlich
viel mehr von ihm oder doch aus der Zusammenarbeit mit ihm. Umge-
kehrt habe ich einige Anmerkungen, besonders textkritischer Natur,
fiir die ich Ritter die Mitverantwortung nicht aufbiirden wollte, mit
P. gezeichnet.

Selbstverstindlich sind alle von anderen stammenden Beitrige als
solche kenntlich gemacht. Im {ibrigen wird der Leser dringend auf die
Nachtrige und Berichtigungen verwiesen, die sich wihrend des fast ein
Jahrzehnt dauernden Druckes ergeben haben.

Zum Verstindnis des Ganzen sei auf Ritters Einfiihrung, fiir deren
Beisteuerung ich ihm besonders danke, sowie auf meinen Vortrag Die
Stellung des Picatrix inmerhalb der spanischen Kultur 1) verwiesen. Spe-
zielle Untersuchungen einzelner Fragen hoffe ich spiter vorzulegen, sei
es in einzelnen Aufsitzen, sei es in dem geplanten Studienband, fiir den
ich hoffentlich schon die Edition der lateinischen Ubersetzung werde
benutzen kénnen. Der vorliegende Band bietet dem Leser Ergdnzungen

. 1) Actes du 1Xe Congrés International d’Histoive des Sciences, Barcelone, 1959,
. 312-24.
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zur Liste der Druckfehler im arabischen Text sowie Register. Dabei
habe ich von einem detaillierten Sachregister abgesehen, weil die Uber-
setzung noch zu viel Unsicheres enthilt, besonders hinsichtlich der
Wiedergabe der Stoffnamen aus den drei Naturreichen. Zum Ersatz
findet der Leser die Ubersetzung des ,langen Inhaltsverzeichnisses”,
das Ritter nicht mit ediert hatte, das aber von mir dem arabischen
Text beigegeben worden war, nachdem sich aus Handschrift B seine
Authenticitdt ergeben hatte (vgl. S. 2 Anm. 6), weiter eine fortlaufende
detaillierte Inhaltsangabe des ganzen Werkes in englischer Sprache und
endlich innerhalb von Ritters Einfiihrung eine Reihe von Sammlungen
von Textstellen zu bestimmten Gegenstinden, die er zusammengestellt hat.

* %
E3

Die Zahl derer, die Ritter und mich bei dieser Arbeit unterstiitzt haben,
ist zu groB, als daB eine namentliche Aufzihlung an dieser Stelle moglich
wire. Von denen, die inzwischen verstorben sind, seien wenigstens ge-
nannt: G. Bergstrdfler, A. Fischer, J. Horovitz, P. Kraus, R. Reitzenstein,
J. Ruska und H. H. Schaeder, ferner der Bibliothekar der Bayezit-Mo-
schee in Istanbul, Ismail Efendi, sowie Professor ‘Abd al-Wahhab ‘Azzam
in Kairo. Die anderen werden hoffentlich ihre Namen in den Anmerkungen
als Dank fiir ihre Hilfe annehmen. Dagegen muf} hier der Institutionen
gedacht werden, die das Werk gefordert haben.

Die erste Stelle gebiihrt dem Warburg-Institut selbst, in dessen Auf-
trag das Werk unternommen wurde und das uns mit allen Biichern,
Handschriften, Photographien, Reisestipendien und technischen Erfor-
dernissen versorgte, die zur Durchfithrung der Arbeit notig waren.

Die Notgemeinschaft der Deutschen Wissenschaft (spater Deutsche
Forschungsgemeinschaft) hat mich durch Gewiahrung von Forschungs-
stipendien weit iiber die Zeit hinaus unterstiitzt, auf die solche Stipendien
gewthnlich beschriankt waren, in Wiirdigung der besonderen Kompli-
ziertheit des Gebietes. Der damalige PreuBische Minister fiir Wissenschaft,
Kunst und Volksbildung, Professor C. H. Becker, hat fiir meine Konstan-
tinopler Reise und den Aufenthalt dort (April-September 1929) nicht nur
die materiellen Voraussetzungen geschaffen, sondern sie mir auch von
sich aus nahegelegt. Nach meiner Ubersiedlung nach Palistina wurde mir
die Weiterarbeit zundchst dadurch erméglicht, dafl die Hebrew Univers-
ity, Jerusalem, mir auf Antrag des Dozenten fiir Arabische Sprache und
Literatur, L. Billig, der 1936 ein Opfer der Unruhen wurde, fiir das
Studienjahr 1933-34 das Stipendium fiir Arabische Studien auf den Namen
von Fieldmarshall Lord Plumer (High Commissioner for Palestine, 1925-
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1928) verlieh. Der Aufenthalt in London 1950-51 wurde mir auf die
Fiirsprache von Professor Norman Bentwich durch ein Stipendium des
Israel Zangwill Memorial Trust erleichtert, durch welches das des War-
burg-Institutsin dankenswerter Weise erganzt wurde. Im Jahre 1954 erhielt
ich anldBlich meiner Teilnahme am 23. Internationalen Orientalisten-
kongress zu Cambridge ein zweites Stipendium des Warburg-Instituts
auf die Dauer von 3 Monaten; die Reise wurde mir durch ein Reise-
Stipendium der Hendon Society in London auf die Fiirsprache des
inzwischen verstorbenen Professors L. A. Mayer, Jerusalem, und durch
Vermittlung der Friends of the Hebrew University, London, erméglicht.
Das Londoner Biiro der ,,Friends” und sein Leiter, Dr. W. Zander, haben
mir auch sonst jede erforderliche Hilfe, besonders auch beim Transport
der wissenschaftlichen Materialien von London nach Israel, gewihrt.

Aus dem Hamburger Seminar fiir Geschichte und Kultur des Vorderen
Orients und aus Ruska’s altem Berliner Forschungsinstitut fiir Geschichte
der Naturwissenschaften konnte ich Handschriften und Photographien
bis zum Abschluf der Arbeit in meiner Wohnung benutzen. Die Biblio-
theken von Leiden, London und Oxford standen Ritter und mir fiir die
Benutzung ihrer Handschriften und die Beschaffung von Photographien
sowie mit der Genehmigung zur Publikation unverdffentlicher Texte aus
ihren Handschriftensammlungen hilfreich zur Seite.

Ich kann dieses Vorwort nicht schlieBen, ohne der nie versagenden
Hilfsbereitschaft zu gedenken, die mir der Begriinder des Warburg-
Instituts und seine drei ersten N achfolger, Fritz Saxl, Henri Frankfort
und Gertrud Bing, wissenschaftlich und freundschaftlich gewdhrt haben.
Die Umstiande, unter denen ich zu arbeiten genotigt war, lieBen uns alle
manches Mal an der Fertigstellung des Werkes verzweifeln; umso mehr
bin ich den Leitern des Instituts zu Dank verpilichtet, daB sie die Arbeit
bis zu ihrem AbschluB in jeder nur denkbaren Hinsicht unterstiitzt
haben.

Endlich danke ich mit besonderer Freude den an dieser Publikation
beteiligten Mitarbeitern des Warburg-Instituts sowie der Buchdruckerei
E. J. Brill in Leiden.

Jerusalem, April 1961 M. Plessner
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SIGLEN DES KRITISCHEN APPARATS VON EDITION
UND UBERSETZUNG

Da die Edition des arabischen Textes seinerzeit ohne Einleitung er-
schien, werden hier zu den Siglen der Handschriften des Textes und der
Ubersetzung die notwendigsten Informationen nachgeholt. Bei den
arabischen und hebriischen Handschriften werden in Anmerkungen
auch die uns bekannt gewordenen, aber nicht benutzten angefiihrt.
Fir die Siglen der Paralleltexte haben wir uns im allgemeinen mit
Auflosung der Abkiirzung und Verweisung auf die Stelle im vorliegenden
Band begniigt, an der sie zuerst eingefiihrt werden; nur diejenigen
Paralleltexte, die in groBem Umfang zitiert werden, sind hier eingehender
behandelt. Die Liste enthilt nur die durch Siglen im kritischen Apparat
reprasentierten Texte; die allein in den Anmerkungen angefiihrten Werke
sind im folgenden Abschnitt unter dem Titel ,,Abkiirzungen und hiufiger
benutzte Literatur’” behandelt. Siglen, die mit einem Sternchen versehen
sind, kommen nur im Ubersetzungsband, nicht aber im arabischen Text vor.

A. HANDSCHRIFTEN DES TEXTES UND DER VERSIONEN
1. Avabischer Text.

*B = Berlin, Ms. or. qu. 1596, erworben Ende der zwanziger Jahre,
reicht nur bis S. 318 Z. 8 taskin des arabischen Textes, daher
Datum unbekannt. Hingt nicht vom falsch gebundenen
Archetyp der zur Edition verwendeten Handschriften ab
(s. Ritters Vorwort zur Edition, S. VI), enthilt das detaillierte
Inhaltsverzeichnis (vgl. unten, S. 2 Anm. 6) und den authen-
tischen Text der Widderdekane in II 11 (unten S. 134). Nach
Abschluf3 des Druckes des arabischen Textes konnte die Hs.
im Original zu vielen Stellen kollationiert und das Ergebnis
fiir den vorliegenden Ubersetzungsband verwendet werden.
Nicht zu verwechseln mit der Oxforder Istamatis-Handschrift,
die vom Editor gelegentlich mit B. bezeichnet worden war,
vgl. Abteilung B dieses Verzeichnisses unter Istz.

C = Die postulierte gemeinsame Vorlage von C; und C,.

C, = Oxford, Marsh 155 (Uri, Bibl. Bodl. codicum mss. or. Cat., 1, S.
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Siglen des kritischen Apparals

*E

216, Nr. 990), bei Dozy-De Goeje (s. Abkiirzungen) O, vollendet
7971/1370. Beschreibung im Katalog. Benutzt in Photographien
im Besitz des Warburg-Instituts.

Leiden, Warner (jetzt Or.) 496 (De Jong et De Goeje, Car.
codd. or. Bibl. Ac. Lugd.-Bat., I11, S. 169, Nr1. 1212 ; Voorhoeve,
Handlist of Avab. Mss., S. 100), bei Dozy-De Goeje B. Undatiert.
Benutzt im Original, Mikrophotographie im Warburg-Institut.
London, Brit. Mus. Or. 9577, datiert 1190/1776, erworben
1925. 140 foll. Nachtriglich an einigen Stellen ergidnzend zu
Rate gezogen; hinsichtlich des Bindefehlers und der Widder-
dekane (s. oben zu B) stimmt die Hs. mit den iibrigen gegen
B iberein, hat auch nur das kurze Inhaltsverzeichnis.
Istanbul, Hamidiye 852. Undatiert, relativ jung, feines nashi.
176 foll. Benutzt in Abschrift von der Hand des friiheren
Hamburger Lektors Necati Hiisni Lugal (nur bis S."156 des
arabischen Textes; Fortsetzung s. W). |
Leiden, Warner (jetzt Or.) 571 (De Jong et De Goeje, 111,
S. 168, Nr. 1211; Voorhoeve, S. 100), bei Dozy-De Goeje A.
Undatiert; das Kolophon fiihrt den Stammbaum der Hs. bis
auf eine Abschrift von der Hand des Ibn al-Sid al-Bataljausi
(gest. 521/1127) zuriick. Gut leserliches mashi, leider sehr
sparsam mit Punkten. Benutzt im Original; Mikrophoto-
graphie im Warburg-Institut.

Istanbul, Ragib 870, undatiert, etwa 10./16. Jahrhundert.
160 foll. maski. Nach Ritters Meinung anscheinend Vorlage
von V, enthidlt auch das detaillierte Inhaltsverzeichnis. Von
Ritter zu einzelnen Stellen an Ort und Stelle eingesehen.
Hamburg, Seminar fiir Geschichte und Kultur des Vorderen
Orients (ohne Signatur), abgeschrieben 1322/1904 von einer
Vorlage von 989/1581. 236 Seiten verschiedener Formats
und verschiedener Zeilenzahl. Modernes tiirkisches nashi, sehr
fehlerhaft. Benutzt im Original.

Wien, Mxt. 470 (Fliigel, Die arab., pers. u. tiirk. Hss. der K.K.
Hofbibl., II, S. 559, Nr. 1491). Undatiert, ausfiihrlich im
Katalog beschrieben, anscheinend Abschrift von R, enthilt
das detaillierte Inhaltsverzeichnis, sehr fehlerhaft. Benutzt
im Original.

Istanbul, Privatbesitz von Wehbi Efendi. Als Fortsetzung
von K ab S. 157 des arabischen Textes von Necati Hiisni
Lugal abgeschrieben. Nihere Angaben fehlen.
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Siglen des kritischen Apparats xi

Ferner sind bekannt:

1. Istanbul, Aya Sofya 2443, datiert Donnerstag, 25. Du °l-hi§ga 1021 (laut
Wiistenfeld-Mahler, Vergleichungstabellen, war der 1. ein Mittwoch), jedenfalls =
Februar 1613. Abschreiber Wali al-din ‘Abd al-Rahméan Ibn Ahmad al-B ... hi.
225 foll. zu 22 Zeilen, nashi.

2. Istanbul, Nuru Osmaniye 2794. Sammelband, enthilt unseren Text an erster
Stelle. Undatiert, 12./18. Jahrhundert? 83 foll. zu 25 Zeilen naspi.

3. Istanbul, Ragib 963, Sammelband, der auf fol. 39r das Stiick von S. 6 Z. 16
bis S. 8 Z. 12 des arab. Texte enthilt; vgl. die ausfiihrliche Inhaltsangabe des
Bandes bei M. Plessner, Islamica, 1V, 1931, S. 547 {f.

4. Edirne (Adrianopel), Selimiye 788. Undatiert, 9.-10./15.-16. Jahrhundert,
148 foll. zu 21 Zeilen nashi.

2. Hebrdische Ubersetzungen.

Es sind drei hebriische Ubersetzungen unseres Werkes bekannt, von
denen jedoch nur eine in Handschriften, die Anfang und SchluB3 haben,
vorliegt ; diese allein stand zur Zeit der Edition des arabischen Textes zur
Verfiigung, und zwar damals nur in einer einzigen Handschrift.

Mon. = Miinchen, Cod. Hebr. 214. Sammelhandschrift, von M. Stein-
schneider, Die hebr. Hss. der K. Hof- und Staatsbibliothek in
Miinchen, 2. Aufl., 1895, S. 95 beschrieben und Zur Pseud-
epigr. Literatur (s. Abkiirzungen) eingehend analysiert. Unser
Buch umfaft die foll. 46-100, die fortlaufend numeriert sind,
obwohl verschiedene Blitter fehlen. Spriinge mitten im Text
beweisen, daBl auch die Vorlage bereits Blattverluste gehabt
hat. Der Text ist in der Uberschrift als Abkiirzung (giss#r) des
Originals bezeichnet. Die fehlenden Stiicke sind meist im
Apparat zum arabischen Text angegeben ; doch muB eine genaue
Konkordanz noch nachgeholt werden. Benutzt im Original.

*Br. = London, Brit. Mus. Or. 9861. Ebenfalls Sammelhandschrift,
im wesentlichen mit Mon. iibereinstimmend, beginnt aber erst
mit unserem Buch. Die textliche Ubereinstimmung mit Mon.
geht bis in alle Einzelheiten; nur sind manche Stiicke vor-
handen, die in Mon. auf verlorenen Blidttern gestanden haben
miissen. Benutzt im Original, im wesentlichen zur nachtrig-
lichen Kontrolle von Lesarten des Mon.

Eine zweite hebriische Ubersetzung stand zur Zeit des Drucks des
vorliegenden Bandes zur Verfiigung.

*Adl. = New York, Jewish Theological Seminary, Sammlung Adler.
2 lange Fragmente, die verschiedene Nummern haben, obwohl
sie Stiicke einer und derselben Handschrift sind: 1. Adler 1920,
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i Siglen des kritischen Apparats

von S. 42 ult. des arabischen Textes bis Ende von Abhandlung
I (S. 53), worauf mit IT g (S. 104) fortgefahren wird. Das
Fragment bricht S. 132 Z. 11 ab.- 2. Adler 2439, beginnt mit
S. 382 Z. 3 und reicht bis zum SchluB}, unter Auslassung von
S. 387 Z. 13 bis S. 392 Z. 3. Gegen Ende noch zwei kiirzere
Liicken, s. die Anmerkungen zur Ubersetzung. Nach dem
SchluB folgt noch S. 315 Z. 16 bis S. 316 Z. 11. Adler 1920
ist nicht foliiert; der Text umfaBt 14 foll. zu 24 Zeilen. Adler
2439 ist von 1-11 foliiert; der Text reicht von 1r-11r. Datiert
Rabi IT 965 der Weltschépfung (= 1205), aber wohl gemeint:
der Higra (= 1558), wofiir nicht nur der arab. Monatsname
spricht, sondern besonders auch der Umstand, daB offenbar
auch ein lateinischer Text als Vorlage gedient hat, der nach
dem anscheinend den Tatbestand absichtlich verschleiernden
Kolophon sogar die einzige Vorlage gewesen sein soll. In
Wahrheit beruht die Ubersetzung im wesentlichen auf dem
arabischen Original und verdient monographische Behandlung.
Benutzt in Photographien im Besitz des Warburg-Instituts.

Eine einzige Seite aus einer dritten hebrdischen Ubersetzung liegt in der
Oxforder Handschrift Mich. 288 (Old 176) vor (Neubauer, Cat. of Hebr. Mss.
wn the Bodl. Libr., Nr. 1352,8), einer Sammelhandschrift, in der sich auf fol. 171r
der Anfang des Textes befindet. Das Vorhandene ist eine gekiirzte Wiedergabe der
Vorrede des Verfassers, die zahlreiche MiBverstindnisse enthilt, welche beweisen,
daB der Ubersetzer eine arabische Vorlage gehabt hat. Die Ubersetzung enthilt
den Anfang des detaillierten Inhaltsverzeichnisses der arabischen Handschrift V
bis II 6 und schlieBt mit den Worten ,,Abschnitt 7”’. Da diese Worte mitten in der
Zeile stehen, weiB man nicht, ob schon die Vorlage hier aufhérte oder nur der
Abschreiber nicht fortgesetzt hat. Sprache und Féahigkeiten des Ubersetzers be-
weisen, daB keineswegs ein Stiick von einer der beiden anderen hebriischen Uber-
setzungen vorliegt, das nur in den vorhandenen Hss. fehlt.

3. Lateinische Ubersetzung.

Pic. = Picatrix, bezeichnet keine bestimmte Handschrift. Dem
Editor lag eine Kollation von der Hand von W. Printz sowie
die Handschrift der Hamburger Stadtbibliothek Cod. Mag.
N. 188 vor, welch letztere am SchluB unvollstandig ist (s.

unten, S. 387 Anm. 4). Eine Edition der Ubersetzung ist in
Vorbereitung.

B. PARALLELTEXTE UND QUELLENSCHRIFTEN

*A = Séfer ha-‘dsamim von R. Abraham Ibn ‘Ezra, vgl. unten,
S. 194 Anm. 1.
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AM. = Abi Ma%ar al-Balhi, vgl. unten, S. 60 Anm. 3.
B. s. Istt.

Ber. = Cod. Berol. Sprenger 1839 (Ahlwardt 5874), enthaltend Ibn
al-Daja’s Commentar zum Centiloguium des Ps. - Ptolemaeus,
vgl. unten, S. 56 Anm. 1.

D. = al-Dimasqi, Kosmographie, ed. Mehren, vgl. unten, S. 239
Anm. 3.

*Far. = al-Farabi, avd’ (,,Musterstaat’), vgl. unten, S. 354 Anm. 5.

Fil. = Ibn Wabhsija, al-Filaha al-nabatija (Nabatdische Landwivischaft),

benutzt in folgenden Handschriften:

1. Leiden, Warner (jetzt Or.) 303 a-b und 476 (De Jong et
De Goeje, 111, S. 213, Nr. 1279), enthalten das vollstindige
Buch; Or. 476 ist in Wahrheit der SchluB von 303 a (S.
553-628) und nur filschlich getrennt gebunden und sig-
niert;

2-3. Leiden, Warner (jetzt Or.) 303 ¢ (De Jong etc., Nr. 1281)

und d (Nr. 1280), beide Hss. Teile von zwei verschiedenen
Gesamthandschriften.
Die Hss. 303 a-d sind hier mit Fil. I-IV bezeichnet; 476
ist einfach als Teil von Fil. I behandelt. Konkordanz und
Inhaltsangabe dieser Handschriften bei M. Plessner, Der
Inhalt der Nabatdiischen Landwivischaft, in ZS, VI, 1928,
S. 35 ff.

4. Istanbul, Umumi 4064.
5. Istanbul, Hamidiyc 1031.
Zu den Istanbuler Hss. vgl. M. Plessner, Islamica, 1V, 1931,
S. 554 ff.
Fp. 6. Handschrift im Privatbesitz von M. Plessner, erworben

1959, frither im Besitz von A. G. Ellis, dessen Namenszug
mit Datum 6.22. (Tag unleserlich) auf dem Titelblatt
steht. 269 foll. kl. 8°, friither gréBer; durch Beschneiden
seitens des Buchbinders sind friithere Besitzvermerke auf
dem Titelblatt verloren gegangen und Eintragungen am
Rande verschiedener Seiten verstiimmelt. Text von fol.
1v-204v, lbrige Bldtter leer, entspricht Fil. I, S. 1-478.
Die Fortsetzung ist unkenntlich gemacht, um den Schein
der Vollstindigkeit zu erwecken; auch auf dem Titelblatt
ist eine Zeile mit Gold {ibermalt, in der offenbar gestanden
hat, daf3 dies Band I ist. Von anderer Hand ist k7{db dar-
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iiber geschrieben. 29 Z. arabisches nashz, von fol. 61v Z. 6
ab tiirkisches nashi. Schwerlich dlter als 150-z00 Jahre.

*I.a.R. = Ibn abi ’1-Rigal, al-Bdri‘ fi ahkam al-nugiam (siehe auch

LS.
Istch.

Istt.

Pet.

Ki.

Abkiivzungen), benutzt in Photographien der Handschrift
Istanbul, Umumi 4654 (unvollstindig), fortgesetzt durch
Veliyeddin 2253, beide im Besitz des Warburg-Instituts.
Erste Handschrift ohne Datum; die Geburtsanzeige eines
Knaben auf dem letzten Blatt (215) vom 15. Gumada II
514 (11.9.1120) beweist Abschrift vom Beginn des 6./12.
Jahrhunderts. Zweite Handschrift datiert Dienstag, 3. Safar
654 (nach Wiistenfeld-Mahler war der 1. ein Dienstag) = 2.
Mirz 1256. Beide Handschriften in deutlichem washi.

= Ihwan al-Safa’ (,,Lautere Briider”), vgl. Abkiirzungen.

= kitab al-Isfamadhis, eine hermetische Schrift in Form eines
Sendschreibens von Aristoteles an Alexander. Einzige bekann-
te Handschrift Oxford, Marsh 556 (Uri 515), fol. 111-152.
Benutzt in Photos im Besitz des Warburg-Instituts.

= kitdb al-Istamadfis, gleichfalls eine hermetische Schrift, nur in
Fragmenten erhalten, anfinglich (S. 188 ff. des arabischen
Textes) vom Editor mit Istmt., spiter (S. 233 ff.) kurz Istt.
bezeichnet. Bekannt sind folgende Handschriften :

I. Oxford, Marsh 556 (Uri 515), fol. 4-110, also dieselbe Hand-

schrift, die Istch. enthilt. Das Buch wird hier al-Madifis
genannt und als Kommentar zu I'stamdtis eingefiihrt. Diese
Handschrift ist gemeint, wo im Apparat einfach Istt. ge-
nannt ist; wo jedoch ein Stiick durch mehrere Handschriften
bezeugt ist, heiBt diese Handschrift B. (Nicht zu verwechseln
mit der in Abteilung A beschriebenen Handschrift B der
gajat al-hakim.)

. Paris, anc. f. 1167 (De Slane, S. 466, Nr. 2577 Vajda, Index

général, S. 716), auf dem Titelblatt als k. al-Ustiawatds be-
zeichnet, Text fol. 1v-1o05r, vgl. unten, S. 259 Anm. I.
(Nicht zu verwechseln mit einer an anderer Stelle ebenfalls
mit P. bezeichneten Handschrift, siehe S. xv).

. Berlin, Petermann I 66 (Ahlwardt 5908), vgl. unten S. 200.

Die Handschriften B. und P. wurden in Photos im Besitz
des Warburg-Instituts, Pet. im Original benutzt.

= al-Kindi, fi mulk al-‘Arab wa-kamijatihi (Uber die Linge
der Dauer des arabisches Reiches), vgl. unten, S. 184 Anm. 1.
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M. = al-Maqrizi, Hitaf, s. Abkiirzungen und unten, S. 322 Anm. 3.
P. = Paris, Suppl. ar. 878 (De Slane, Nr. 2745, Vajda, S. 595), vgl.

unten, S. 320 Anm. 2. (Nicht zu verwechseln mit der Istt.-
Handschrift P, s. oben.). Analysiert von J. Ruska, Griechische
Planetendarstellungen in arabischen Steinbiichern, 1919. Benutzt
in Photographien aus dem damaligen Heidelberger Institut
fir Geschichte der Naturwissenschaft.
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ABKURZUNGEN UND HAUFIGER ZITIERTE LITERATUR

Zweck dieser Liste ist, dem Leser die schnelle Identifizierung jedes Buches zu
ermoglichen, das in den Anmerkungen in verkiirzter Form zitiert ist. Die im
kritischen Apparat des arabischen Textes und der deutschen Ubersetzung verwen-
deten Siglen sind in der vorhergehenden Liste zusammengestellt und erldutert.

Abenragel s. Ibn abi ’l-Rigal.

Abrégé des Mevveilles s. Ps.-Mas‘adi.

AGNT = Archiv fiir die Geschichte dev Naturwissenschaften und dev Technik.

AGWG = Abhandlungen dev Gesellschaft dev Wissenschaften zu Géttingen.

Alcabitius (al-Qabisi), Ad magisterium iudiciorum astrorum Isagoge. Paris, 1521.

‘Ali Ibn Rabban al-Tabari, Fivdausu ’i-Hikmat or Payvadise of Wisdom, ed. by
M. Z. Siddiqi. Berlin, 1928.

Altmann, A., and S. M. Stern, Isaac Isvaeli, a neoplatonic philosopher of the early
tenth century. London, 1958.

al-Antaki, Dawad, Tadkivat uli 'l-albab. Kairo 1343/1923.

Aristoteles, Steinbuck s. Ruska.

Asin Palacios, M., Abenmasarra y su escuela. Madrid, 1914.

Badawi, ‘Abdurrahman, Plotinus apud Avabes, Theologia Avistotelis et fragmenia
quae supersunt. Cahirae, 1955.

al-Battani sive Albatenii Opus astronomicum, arab. ed., lat. vers. a C. A. Nallino.
1-3. Mediolani, 1899-1907.

al-Bérani (Birani), al-Atar al-bagija ‘an al-quriin al-halija. Chronologie oviemtali-
scher Volker, hrsg. v. C. Eduard Sachau. Leipzig, 1878.

,» Chromology of ancient nations, transl. by E. Sachau. London, 1879.

, al-Gamahiv fi ma‘vifat al-fawahiv. Haidarabad, 1355/1936.

, al-Tafhim li-awa’il sina‘at al-tangim, Engl. transl. facing the text by R.

Ramsay Wright. London, 1934.

BGA = Bibliotheca Geographorum Avabicorum.

Bodenheimer-Kopf s. Ibn Qutaiba.

Boll, ¥., Sphaera. Neue griechische Texte und Untersuchungen zur Geschichie der
Sternbilder. Leipzig, 1903.

, Stevnglaube und Sterndeutung. 3. Aufl., hrsg. v.W. Gundel. Leipzig-Berlin, 1926.

Bouché-Leclerq, A., L’astrologie grecque. Paris, 1899.

Brockelmann, C., GAL = Geschichte dev avabischen Litevatuy. 1-2. Weimar-Berlin,
1898-1902. (Die Seitenzahlen dieser Auflage sind in der zweiten an den Rand
gedruckt.)

——, GALS = Gesck. d. avab. Lit., Supplement. 1-3. Leiden, 1937-42.

CAG = Commentaria in Avistotelem Graeca.

CCAG = Catalogus Codicum Astrologovum Graecorum.

Cheikho, Traités inddits s. Traités.

Corbén, H,, fl;?ituel gabéen et exégése ismaélienne, in: Evanos- Jahrbuch, XIX, 1951,

. 192 ff,

Chwolson, D., Uber Tammdbz und die Menschenverehvung bei den alten Babyloniern.
St. Petersburg, 1860.

~———, Uber die Uberreste der altbabylonischen Litevatuy in avabischen Ubersetzungen.
St. Petersburg, 1859. (Mémoires des Savants élvangers prés. & U'Ac. Imp. des
Sciences, VIII, p. 329-524, zitiert nach Seiten des Sonderdrucks).
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Dieterici, F. s. Thwan al-Safa’.

Dietrich, A., Zum Drogenhandel im islamischen Agypten. Heidelberg, 1954. (Ver-
offentlichungen aus der Heidelbevger Papyrus-Sammlung, N. F. 1.).

Dorotheus Sidonius s. Stegemann.

Dozy-De Goeje = Mémoire posthume de M. Dozy contenant de Nowveaux docu-
ments pour 'étude de la veligion des Harvaniens, achevé par.M. J. De Goeje.
Leiden, 1884. (Aus: Travaux de la 6e session du Congrés Intern. des Ovientalistes.
I1.)

Dubler, C. E., Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel vom XI. zum
XIII. Jahvhundert. Genf, 1943.

EI = Encyclopaedia of Islam.

EJ = Ewncyclopaedia Judaica.

al-Farabi, Av@> ahl al-madina al-fadila. Alfirabi’s Abhandlung Der Musterstaat,
hrsg. v. F. Dieterici. Leiden, 1895.

. Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen, hrsg. v. F. Dieterici. Leiden, 189o.

Festugicre, A.-J., La vévélation d’Hermés Trismégiste. 1-IV. Paris, 1944-54. (vol.
12, 1950.).

Fihvist = (Ibn al-Nadim), Kitdb al-Fihrist, hrsg. v. G. Fligel. Leipzig, 1871-72.
(gelegentlich auch zitiert nach Ausg. Kairo, 1348/1929).

Firdaus al-hikma s. ‘All Ibn Rabban al-Tabari.

al-Fullani (im Druck filschlich al-Gullani, s. Brockelmann, GALS, II, S. 494,
Nr. 5), al-Duyr al-manziim wa-huldsat al-sivr al-maktim (des Fahr al-din al-
Razi) fi 'l-sibv wa-"l-talasim wa-’'l-nugam. 1-2. Kairo, 1350/1931.

Gabir Ibn Hajjan s.a. Kraus.

, k. al-baht, Hs. Istanb. Carullah 1721 (Photo Warburg-Institut), teilweise
hrsg. v. P. Kraus, s.d.

al-Gafiql = The abridged version of ,,The Book of Simple Drugs” of Ahmad Ibn
Muhammad al-Ghafiqi, by Gregorius Abu’l-Farag (Barhebraeus), ed. with
transl. by M. Meyerhof (and) G. P. Sobhy. Cairo, 1932-40. (Nur Alif-Waw).

Garbers s. al-Kindi.

Goldziher, 1., Kitdb ma‘dnt al-nafs. Buch vom Wesen der Seele. Von einem Unge-
nannten. Berlin, 1907. (AGWG, N.F. IX, 1.).

——, Die Richtungen der islamischen Kovanauslegung. Leiden, 1920.

——, Stellung dev alten islamischen Ovthodoxie zu den antiken Wissenschafien.
Berlin, 1916. (Abhandl. d. Preuss. Ak., Jahrg. 1915, Nr. 8).

, Vorlesungen tiber den Islam. Heidelberg, 1910. (2. Aufl.,, 1925).

Gundel, W., Dekane und Dekansternbilder. Gliickstadt-Hamburg, 1936. (Studien
d. Bibl. Warburg, X1X.)

Gutschmid, A. v., Die Nabatdische Landwivischaft und ihve Geschwister, in ZDMG,
XV, 1860, S. 1-110 (= Kleine Schriften, 11, 1890, S. 568-716.)

HH = Lexicon bibliographicum ... a ... Haji Khalfa ... compositum, ed., lat.
vert. G. Fliigel. 1-7. Leipzig-London, 1835-58.

al-Hwarizmi, Mafatth = Liber Mafdtih al-‘oléim auctore Abi Abdallah Moham-
mad ... al-Khowarezmi, ed. G. van Vloten. Leiden, 1895.

(daraus:) E. Seidel, Die Medizin tm Kitdb Mafdtih al ‘Ulam. Erlangen, 1916.
(Sttzungsberichte d. Phys.-med. Sozietdt, 47, 1915.)

Ibn abi ’1-Rigal, K. al-bari® fi ahkam al-nugum, s. Verzeichnis der Siglen unter 1L.a.R.
(Lat. Ubers.:) Albohazen Haly filius Abenragel, Preclavissimus in iuditiis
astrorum, z.B. Venedig, 1523.

Ibn Abi Usaibi‘a, ‘Ujan al-anba@® fi tabaqdt al-atibba, hrsg. v. August Miiller.
Konigsberg i. Pr., 1884.

Ibn al-Atir, Magd al-din, al-Nikaja fi garib al-hadit wa-'l-atar (zitiert nach Lem-
mata).
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xviii Abkiirsungen und hiufiger zitierte Liteyatur

Ibn al-Baitar, Traité des Simples, trad. L. Leclerc. 1-3. Paris, 1877-83. (Noftices
et Extraits, XXIII, 1. XXV, 1. XXVI, 1.)

Ibn Haldiin, Mugaddima = Prolégoménes d’Ebn-Khaldoun, texte arabe par Qua-
tremére. Paris, 1858. (Notices et Extraits, XVI-XVIIIL.)

Ibn Khaldin, The Muqaddimak, An Introduction to History. Transl. by Franz
Rosenthal. 1-3. New York, 1958. (Bollingen Servies. XXII11.)

Ibn al-Qifti’s Ta'vih al-hukama?, hrsg. v. J. Lippert. Leipzig, 1903.

Ibn Qutaiba = The Natural History Section from a 9th century ,,Book of useful
knowledge”, The ‘Uytn al-akhbdy of Ibn Qutayba, tr. L. Kopf, ed. F. S. Boden-
heimer and L. Kopf. Paris-Leiden, 1949. (Coll. de Tvavaux de I’Acad. Intern.
d’Hist. des Sciences. 4.)

Ibn Sacid s. Sacid.

Ibn Wahsija, Nabatdische Landwivischaft s. Chwolson, Gutschmid, sowie im Ver-
zeichnis der Siglen unter Fil.

Ihwan al-Safad’, Rasa’l. 1-4. Bombay, 1303-06/1886-89. (Nach dieser Ausg. wird
zitiert.)

——, Kairo, 1928.

(Teiliibersetzung:) Dieterici, F., Die Propddeutik der Avaber, Leipzig, 1865.

JA = Journal Asiatique.

JAOS = Journal of the American Oviental Society.

Jaqut, Mu%am al-buldan. Jacut’'s Geographisches Worterbuch, hrsg. v. F. Wiisten-
feld. 1-6. Leipzig, 1866-73.

JOR = Jewish Quarterly Review.

JWCI = Journal of the Warburg and Courtauld Institutes.

Kaufmann, D., Die Spuren al-Batlajbsis in der jidischen Religions-Philosophie.

~ Leipzig, 1880.

al-Kindi, Kitab kimiya® al-‘itr wai-tasidat. Buch tiber die Chemie des Parfiims und
die Destillationen, hrsg. u. iibs. v. Karl Garbers. Leipzig, 1948.

Kraus, P., Jabir Ibn Hayyan. Essai sur I’ histoive des idées scientifiques dans U Islam.
vol. 1. Textes choists. Paris-Le Caire, 1935. (Dieser Band ist gemeint, wenn mit
Zusatz ,,Textes’’ zitiert oder wenn Gabir-Schriften in ed. Kraus angefiihrt
werden.)

, Jabir Ton Hayyan. Contribution & I'histoive des idées scientifiques dans I'Islam.
vol. 1. Le Corpus des écvits jabiviens. 1943. (Die Schriften werden nach Kraus’
Nummern zitiert.) vol. II. Jabir et la science grecque. 1942. (Mémoives Inst.
d'Egyple, t. 44-45.) Le Caire. (Dieses Werk ist gemeint, wenn ohne Zusatz zitiert).

Low, Immanuel, Avamdische Pflanzennamen. Leipzig, 1881.

al-Maidani, Magma® al-amtal, z. B. in G. W. Freytag, Arvabum Proverbia, Bonn
1838-43, vol. 1-2. (Auch in zahlreichen orientalischen Drucken.)

Maimonides, Sark asma® al-‘ugqar (L’explication des moms des drogues). Texte
avec transl. par Max Meyerhof. Le Caire, 1940. (Mém. Inst. Eg., t. 41.)

al-Maqrizi, Hifat = El-Mawd%z wa'l-itibdy {i dhikv el-Khitat wa’l-dthdr, ed. G.
Wiet. Le Caire, 1911 ff. (Gelegentlich auch zitiert in Ausg. Bilaq, 1270/1854).

al-Mas‘adi, Muritg al-dahab = Macgoudi, Les prairies d’ov. Texte et trad. par C.
Barbier de Meynard et Pavet de Courteille. 1-9. Paris, 1861-77.

Ps.-MasGdi, Apbar al-zaman. Kairo, 1357/1938.

(franz. Ubers.:) Carra de Vaux, L’Abrégé des Merveilles. Paris, 1898.

Nallino, C. A., ‘Iim al-falak, ta’vipuh “ind al-<Arab fi ’l-quvin al-wustd. Rom, 1911.
(Italienisch mit Erweiterungen:) Stovia dell’astronomia presso glv Avabi mel
Medio Evo, in: Raccolta di Scritti, V. Roma, 1944.
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EINFUHRUNG *

Der bayerische Hof- und Leibarzt Johann Hartlieb schrieb im Jahre
1456 fiir den Markgrafen Johann von Brandenburg, genannt ,,der
Alchemist”, das puch aller verpotten kumst, vnglaubens vnd der zaubrey,
in welchem er den Markgrafen vor allerhand teuflischen Kiinsten warnt
und eine Reihe von Biichern nennt, vor denen er sich besonders hiiten
soll. Da heiBt es im 35. Kapitel: \

,,Es ist noch gar ain mercklich piich jn der kiinst nigramancia das
hebt sich an: ,ad laudem dei et gloriosissime virginis Marie’, haisst
picatrix. das ist das vollkomnest piich, das jch ye gesach jn der kunst.
das selp piich ist ainem kiing von Hysponia gesambelt worden durch
ainen hochen doctorem sunder zweifel, wann er hat die kunst also
geriimt mit natiirlichen aygenschaft vnd mit spriichen der hailigen
geschrift, das maniger wolgelerter man gantz gelaubt, das es nit
siind sey, das piich verfiirt gar vil lewt zu ewiger verdambnuss. vor
dem piich sol sich dein fiirstlich genad am maisten hiitten, wann vnder
seinen siissen worten ist der potter gift vermist. das piich Piccatrix
ist grosser dann drey psalter. o was hocher list vnd gespenst hat gehabt
sathanas, bis er das piich einpldsen hat.”

(Johann Hartliebs Buch aller verbotenen Kunst, untersucht und heraus-
gegeben von Dora Ulm, Halle 1914, S. 24).

Trotz solcher Warnungen hat sich das Buch mit dem merkwiirdigen
Namen Picatriz, von dessen Ursprung man nicht viel mehr wuBlite, als
daB es der spanische Ko6nig Alfons (,,der Weise”) fiir sich hatte schreiben
lassen, sehr weit verbreitet. Es gab eine groBe Reihe von Handschriften
davon, Kaiser Maximilian hatte sogar zwei in seiner Bibliothek 1). Die
groBen Magier Pietro d’Abano 2) und Agrippa von Nettesheim 3) haben
es benutzt, und bis in das achtzehnte Jahrhundert hinein wird es in der

* Die vorliegende Einfithrung ist eine erweiterte und auf den gegenwirtigen Stand der For-
schung gebrachte Neubearbeitung meines Vortrags Picatrix, ein arabisches Handbuch helle-
nistischer Magie (VBW, 1921-22, Leipzig-Berlin, 1923, S. 94-124).

1) Theodor Gottlieb, Biickersammlung Kaiser Maximilians I., Leipzig, 1900, S. 99.

2) Vgl. Symphorien Champier, bei A. W. E. Th. Henschel, Biographisch-literarische Notizen,
beriihmte Wunddrste und Aerzte des XIII. und XIV. Jahrhunderts betreffend, in Janus (II),
I1, 1853, S. 385.

3) Vgl. Prosper Marchand, Dictionnaire historigue ow mémoires critiques et littéraires, La
Haye, 1758-59, Bd 2, S. 142, und Dora Ulm, Jokann Hartliebs Buch ..., S. LV.
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Einfiihrung xx1

Literatur — freilich in sehr verschiedenem Sinne — genannt. Die einen
nehmen die magische Lehre gliubig hin, die anderen kidmpfen einen
erbitterten Kampf dagegen, so wie der vorhin zitierte Johann Hartlieb.
Einen besonderen Anlaf3, das Buch zu verketzern, boten offenbar die
in dem Buch enthaltenen Gebete an die Planeten und die Beschwirungen
der Sternengeister. Diese erregten auch bei solchen Leuten Widerspruch,
die im iibrigen die magische Wirkung von Talismanbildern verteidigten
und sie als reine Wirkungen von Naturkriften zu erkliren sich bemiih-
ten. (So z.B. bei E. Gaffarel, Curiositez inouyes, sur la sculptuve talis-
manique des Persans etc., 1650). Der Spotter Rabelais behauptet iibrigens
im Pantagruel, in der Zeit, als er an der Schule von Toledo studierte,
habe er von dem ,,Reverend Pére en Diable Piccatrix, docteur de la
faculté diabolique”’, Belehrung empfangen. (Ausgabe Favre, 1879,
S. 94 1.).

Der Ursprung des riatselhaften Buches war lange in Dunkel gehiillt;
denn der Name Picatrix war nirgends unterzubringen. Erst A. Warburg,
der die Bedeutung des Buches an der Hand eines Exemplares der Ham-
burger Stadtbibliothek erkannte, und Wilhelm Printz ist es gelungen,
festzustellen, daB das groBe Zauberbuch nichts anderes ist als eine auf
Befehl des Konigs Alfons von Kastilien im Jahre 1256 gefertigte spani-
sche Ubersetzung des arabischen Buches Gdjat al-hakim wa-ahaqq al-
natigatain bi-'l-taqgdim ,Das Ziel des Weisen und diejenige der beiden
Konklusionen (ndmlich Alchemie und Magie), die es am ehesten verdient,
vorangestellt zu werden”. Dieses Buch, das spéter ins Lateinische iiber-
setzt wurde, wird in spiteren arabischen Quellen, z.B. in der Mugaddima
des Ibn Chaldiin 1) als das Handbuch der Magie schlechthin bezeichnet
und einem Manne namens Abu ’l-Qasim Maslama Ibn Ahmad al-Magriti
zugeschrieben. Dieser Magriti, das heiBt der Mann aus Madrid, war der
fiilhrende Mathematiker des arabischen Spaniens im vierten Jahrhundert
d. H. und ist zwischen 395/1005 und 398/1008, kurz vor Ausbruch der
politischen Wirren in Spanien, gestorben 2).

Gegen die Zuweisung an diesen Mann erheben sich jedoch gewichtige
Bedenken. Die schwerwiegendsten sind die, daB das Buch in dem Schrif-
tenverzeichnis des Magriti nicht aufgefiihrt wird, und daB das von dem
gleichen Verfasser stammende alchemistische Buch Rutbat al-hakim
,,Die Rangstufe des Weisen” (vergl. S. 1-2) sich selber auf die Zeit nach
Ausbruch der Wirren, und zwar auf die Jahre 439-442/1047-1051 datiert;
das ist fast ein halbes Jahrhundert nach dem Tode des Magriti. Dié

1) Ubersetzung v. Franz Rosenthal, The Mugaddimah, 1958, 111, S. 164, s. auch Index.
z) Brockelmann, GAL2, 1, S. 281, GALS, 1, S. 431.
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xxii Einfilhrung

Angabe des Verfassers, daB er das Zauberbuch im Anschlu an die
,,Rangstufe”’ zwischen 343-348 h verfaBt habe (S. 2), ist also nur annehm-
bar, wenn man die Hunderterstelle um 1 erhoht !). Aus dem Inhalt der
beiden Biicher 148t sich nur schlieBen, daB ihr Verfasser, der von Spanien
als ,unserem Lande” redet, in Spanien gelebt hat. Er will noch eine
Geschichte der arabischen Philosophen geschrieben haben, die aber
nicht erhalten ist. Das Buch ist also offenbar von einem Manne geschrie-
ben, der sich nicht nennen wollte, und ist dann dem bekannten Mathe-
matiker und Astronomen, dessen Name den spanischen Arabern besonders
nahe lag, untergeschoben worden. IThm sind ja auch andere Biicher, wie
die ,, Abhandlungen der Lauteren Briider’’, von denen noch zu reden
sein wird, zugeschrieben worden.

Wer ist aber nun Picatrix, der in der lateinischen Ubersetzung des
Buches als Verfasser erscheint? Die arabischen Handschriften wissen
nichts von einem Verfasser dieses Namens. An der Stelle, wo in dem
Buche iiber die Verfertigung von Steintalismanen gesprochen wird, wird
neben anderen Autoren ein gewisser Buqratis (oder Biqratis), der ein
Buch iiber die pneumatischen Talismane iibersetzt habe, genannt (S. 115).
An der betreffenden Stelle wird der Name Bu(i)qratis von dem spanischen
und nach ihm von dem lateinischen Ubersetzer mit Picatrix wieder-
gegeben. Wir hatten frither angenommen, da Bugqgratis die arabische
Entstellung des Namens Hippokrates sei. Meinem Mitarbeiter ist es aber
aufgefallen, daB der Name des Hippokrates sonst immer, so auch in dem
Buche selbst (S. 175, Z. 14 und 339, Z. 11) durch Buqrat wiedergegeben
wird. So wird die Gleichung wieder zweifelhaft. Welcher Name sich
hinter dem Bu(i)qratis des Textes verbirgt, ist uns nicht bekannt.

Von dem Buche, dessen Ubersetzung wir hier vorlegen, war vor unserer
Ausgabe (Pseudo-Magriti, Das Ziel des Weisen, hersg. v. Hellmut Ritter,
1933), abgesehen von einem kurzen Passus iiber die einander liebenden
Zahlen 2), nur ein kleines, aber interesantes Stiick ediert und iibersetzt
worden, nidmlich die Nachrichten iiber die religésen Brauche der Harra-
nier, von denen noch zu reden sein wird 3).

Dem Inhalte nach stellt sich das Buch dar als ein in vier Abhand-
lungen mit Unterabschnitten abgeteiltes, umfassendes Kompendium
der Magie, mit unzdhligen Zauberrezepten und langen Erérterungen, die

1) Die Handschriften der rutba bieten in ihrer Mehrheit die Jahre 439-442, einige allerdings
auch 339-342, was in offenbarem Widerspruch zu der Bezugnahme auf den spanischen Biirgerkrieg
steht. Die bekannten Handschriften der gdja enthalten alle die unméoglichen Jahre 343-348. [P.]

2) M. Steinschneider, ZDMG, XXIV, 1870, S. 368, s. unten, S. 286.

3) Mémoire posthume de M. Dozy contenant de Nowveaux Documents pour Iétude de la religion
des Harraniens, achevé par M. J. De Goeje, s.u. S. 146 Anm. 1.
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Einfhrung xxiii

hauptsichlich die Magie mit den von den Griechen ererbten philosophi-
schen Lehren begriinden sollen. Dazu kommen Berichte iiber Zauber-
praktiken aller moglichen Vélker und viele Exkurse. (Siehe die ausfiihr-
liche fortlaufende Inhaltsangabe, die auf diese Einfiihrung folgt, unten
S. lix).

Die Theorie, die der in unserem Buche gelehrten magischen Praxis
zugrunde liegt, ist eine eigentiimliche Synthese von verschiedenen Denk-
weisen oder Denkmotiven. Zu allerunterst, wenn man so sagen darf, liegt
jene volkstiimliche Anschauung, die wir in der Zauberpraxis aller Natur-
volker wiederfinden, die Anschauung nimlich, daB das Ahnliche auf das
Ahnliche wirke. Man pflegt den Zauber, der auf dieser Anschauung beruht,
als Sympathiezauber zu bezeichnen. Nun gibt es ja ein Gebiet, auf dem die
Ahnlichkeit tatsichlich wirksam ist, das ist das Gebiet des Seelenlebens.
Das Bild eines Menschen oder eines Vorgangs iibt auf den Betrachter
eine dhnliche Wirkung aus, erregt dieselben Affekte bei ihm wie der
Mensch oder der Vorgang selber, und der Zauberglaube beruht ja darauf,
daB diese psychologische Wirksamkeit nach auBlen projiziert wird. Wir
werden sehen, dafB diese volkstiimliche Vorstellung von der homdopa-
thischen Wirksamkeit der Dinge aufeinander, der Wirksamkeit auf Grund
der bloBen Ahnlichkeit, auch in den sehr viel weiter entwickelten Formen
der Magie, die in unserem Buche gelehrt werden, immer wieder offen
zutage tritt. Mit diesem volkstiimlichen Element hingt dann zusammen
der Glaube an mancherlei wunderbare Eigenschaften, wviriufes, von
Tieren, Pflanzen und Mineralien, soweit diese Vorstellungen nicht rein
pharmakologisch und von humoralpathologischen Theorien beherrscht
sind, Theorien, die auch in der Magie eine bedeutende Rolle spielen.

Wird das Prinzip, eine Beziehung der Dinge aufeinander nach dem
Gesichtspunkt der Ahnlichkeit herzustellen, auf die Betrachtung des
ganzen Kosmos, des Weltganzen ausgedehnt (dies ist nicht im Sinne
einer historischen Abfolge von Denkweisen zu verstehen), so entsteht
jenes Weltbild, das Ernst Cassirer ') als das Weltbild des strukturalen
Denkens gekennzeichnet hat, das heifft eines Denkens, das die ganze
Welt nach morphologischen Gesichtspunkten aufteilt undin Klassen ordnet.

Diese Anschauungsweise findet ihre stirkste Verankerung in einem
weiteren, sehr wichtigen Element der entwickelten Magie, der Astro-
logie. Und alle diese Denkweisen endlich gehen eine eigentiimliche
Verbindung ein mit derjenigen Form des griechischen Denkens, die man
als neoplatonisch bezeichnet.

1) Die Begriffsform im mythischen Denken (Studien der Bibliothek Warburg, 1), 1922, S. 34 ff.,
46 ff.; Philosophie der symbolischen Formen, 11. Das mythische Denken, 1925, S. 230 Anm. 4.
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In der hellenistischen Philosophie hat sich die Verbindung dieser ver-
schiedenen Elemente zum Teil schon in starkem Mafle vollzogen. Der
philosophischen Theorie geht die Praxis der Zauberpapyri parallel. Der
Hermetismus verleiht den Lehren &fters den Charakter von Offenba-
rungsweisheit.

Ganz besonders stark ausgeprigt finden wir diese Verbindung, speziell
die der Astrologie mit dem Neoplatonismus, in der Form, in der die neo-
platonische Naturphilosophie bei den Arabern auftritt.

Wir besitzen aus dem vierten Jahrhundert der Hedschra eine im Irak
entstandene Enzyklopaedie der philosophischen Wissenschaften, welche
die Anschauungen eines merkwiirdigen philosophischen Geheimbundes
wiedergibt, deren Mitglieder sich die ,,Treuen’’, oder, wie man gewdshn-
lich sagt, die ,,Lauteren Briider”’ nannter ). Sie standen der schiitischen
Sekte der Isma‘ilija nahe, welche Sekte aus Griinden, die hier nicht zu
erdrtern sind, sich fiir das antike philosophische Gedankengut besonders
aufgeschlossen gezeigt hat. Noch die heutigen Anhinger dieser Sekte
betrachten diese Enzyklopaedie als eine der grundlegenden Lehrschriften
ihrer Gemeinschaft.

Horen wir, was die ,,Lauteren Briider”’ iiber die Entstehung der
Welt zu sagen haben 2):

»Das erste Ding, das der Schopfer — geehrt ist sein Name! — hervor-
brachte und ins Dasein rief, war eine einfache, pneumatische (rizhdn?)
Substanz von duBerster Vollendung, Vollkommenheit und Vortrefflich-
keit, in der sich die (Ur)bilder aller Dinge befanden. Sie wird der Intellekt
genannt. Und aus dieser Substanz strémte eine andere, an Rang
niedrigere Substanz, welche die Allseele heiBt. Und der Allseele ent-
floB eine andere, im Range niedrigere Substanz, welche die erste Hyle
genannt wird. Diese Hyle nahm die Ausdehnungen an, das sind Linge,
Breite und Tiefe, und wurde dadurch zu einem absoluten Korper, das
ist die zweite Hyle. Dann nahm dieser Korper die Kugelgestalt an,
welches die beste der Gestalten ist, und so entstand die Welt der Sphéren
und der Sterne, nach Reinheit und Feinheit abgestuft von der umge-
benden Sphire aus bis zum Ende der Sphire des Mondes, und das sind

1) Brockelmann, GAL?, I, S. 236-38, GALS, 1, S. 379-81.

2) Die Stiicke aus den ,,Lauteren Briidern” sind neu iibersetzt nach der Istanbuler Hand-
schrift Atif 1681, geschrieben im Jahre 578/1182 von dem Arzte Maudad Ibn ‘Otman Ibn ‘Omar
al-Sirwani in der Stadt Sammahija (Hauptstadt der Landschaft Sirwan am Westufer des Kas-
pischen Meeres. Der Name ist im Kolophon der Hs. so vokalisiert, im Gegensatz zur iiblichen
Schreibung §amébi) in schonem, voll vokalisiertem nashi. Auf ihr beruhen die Abweichungen
von den in meinem Vortrag (s.0.) gegebenen Ubersetzungen. Die Stellen sind jedoch auch hier
nach der Ausgabe Bombay, 1303-6 angegeben.
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neun Kugeln, eine im Innern der andern. Die dem Mittelpunkt Erde
nichste ist die Sphire des Mondes ...... Die Allseele ist eine pneuma-
tische Kraft, die aus dem Intellekt ausstromte mit Erlaubnis des Schp-
fers — geehrt ist sein Name —, wie wir schon gesagt haben. Sie hat zwei
Krifte, die alle Korper durchflieBen von der umgebenden Sphire an bis
zum Ende des Mittelpunktes Erde, so wie das Licht der Sonne alle Teile
der Luft durchflieBt. Die eine der beiden Krifte ist die wissende und die
andere die tdtige. Durch ihre tédtige Kraft vollendet sie die K6rper und
macht sie vollkommen durch die Bilder und Formen und Formkom-
plexe (%as’dt) und Schmuck und Schénheit und Farben und Fiarbungen,
die sie darauf anbringt”, usw. (III, S. 7-g). Dieses irdische Geschehen
wird nun nicht, nachdem der erste Schopfungsansto3 gegeben ist, sich
selber iiberlassen, es ist nicht eine Kausalreihe mit einem Anfang, die
nun einfach ablduft; nein, die Wirkung von oben dauert fortwihrend an.

,Der Intellekt freilich empfingt die Emanation des Schopfers und
seine guten Gaben, d.i. Dauer, Vollendung und Vollkommenheit, auf
einmal, ohne Zeit und Bewegung und ohne Miihe, darum weil er dem
Schopfer sehr nahe und weil er sehr geistig ist. Die (All)seele aber erhilt
ihr Sein vom Schopfer durch die Vermittelung des Intellekts und steht
daher auf einer niedrigeren Stufe als dieser, und deshalb ist ihre Auf-
nahme jener guten Gaben mangelhaft. AuBerdem ist sie auch das eine Mal
dem Intellekt zugekehrt, um von ihm die guten Gaben in Empfang zu
nehmen, das andere Mal der Hyle, um an sie diese Gaben weiterzugeben.
Wenn sie sich dem Intellekt zuwendet, um von ihm die guten Gaben zu
empfangen, so kann sie sich nicht mit dem Weitergeben an die Hyle
beschdftigen, und wenn sie sich der Hyle zuwendet, um ihr die guten
Gaben weiterzugeben, kann sie sich nicht mit dem Intellekt und dem
Empfangen der guten Gaben von ihm beschiftigen. Und da die Hyle
hinter den vollkommenen Gaben der (All)seele an Rang sehr zuriick-
steht und gar kein Verlangen hat nach ihrer Emanation, muB die Allseele
sehr heftig gegen sie vorgehen und sich sehr anstrengen, um sie zu bessern.
Dadurch wird sie miide und matt und elend; und wenn Gott sie nicht
dauernd durch den Intellekt stirkte und ihr zu ihrer Befreiung (aus
diesem Zustand) Beistand leistete, wiirde sie in dem Meer der Hyle
ganz zu Grunde gehen”. (III, S. 6-7).

Bei dieser nicht einmalig, sondern rhythmisch sich vollziehenden
Weitergabe der guten Gaben, der géttlichen Ausflisse, durch die Allseele
spielen nun die Sterne als Organe eben dieser Allseele eine Vermittlerrolle.
Sie nehmen, wenn sie oben im Apogdum ihrer Bahn angekommen und
daher dem titigen Intellekt besonders nahe sind, jene Ausfliisse auf und
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xxvi Einfithyung

geben sie im Perigdum, wenn sie der sublunaren Welt nahe sind, an die
irdische Welt weiter.

,,Die Wandelsterne steigen in ihren Bewegungen einmal auf die Héhen
und Apogien ihrer Sphiren hinauf und kommen jenen edlen Individuen,
die man die Fixsterne nennt, nahe und empfangen von ihnen Licht und
Ausfliisse und Krifte; das andere Mal steigen sie herab in ihr Perigium
und nihern sich der Welt des Entstehens und Vergehens und geben jene
Einfliisse und Krifte an die unteren Individuen ab”. (I, S. 76).

Zugleich ist nun dieses System der Planeten das Mittel, durch das die
Emanation der Allseele qualitativ differenziert wird, da jedem Stern
eine bestimmte, spezifische, ihm allein zukommende Wirkungssphire
eigen ist, innerhalb deren er allein jene Ausfliisse weitergeben kann.

»Der Rang der Allseele ist iiber der umgebenden Sphire, und ihre
Krifte durchflieBen alle Teile und Individuen (a$kds) der Sphire mit
Lenkung, Kiinsten und Weisheiten, und alles, was die Sphére an anderen
Korpern umschlieBt. Und sie hat (betitigt) in jedem Individuum von
den Individuen der Sphire eine spezifische Kraft, die es regiert und aus
ihm ihre Wirkungen hervorbringt. Diese Kraft wird Teilseele fiir das
betreffende Individuum genannt. So wird z.B. die spezifische Kraft fiir
den Korper des Saturn, die ihn regiert und aus ihm und durch ihn ihre
(der Allseele) Wirkungen hervorbringt, Saturnseele genannt. Und
ebenso wird die spezifische Kraft fiir den Kérper des Jupiter, die ihn
regiert und durch ihn und aus ihm ihre Wirkungen hervorbringt, Jupi-
terseele genannt. Und entsprechend ist es mit den spezifischen Kriften
fiir jeden einzelnen Stern und jeden einzelnen Korper von den Kérpern
und Individuen der Sphire ... Und das ist der eigentliche Sinn dessen,
was in den gottlichen Biichern gesagt wird, (nimlich) daB es die Engel
sind und das héchste ,,Plenum” (al-mala’ al-a‘ld) und die Heer(scharen)
Gottes, die Gott nicht ungehorsam sind in dem, was er ihnen befiehlt,
und die tun, was ihnen befohlen wird. Und dies ist auch der eigentliche
Sinn dessen, was die Philosophen iiber die einzelnen Teilseelen in der
Welt der Sphiren und der Elemente (arkdn) ausfiihren. Sie werden
Geistwesen (,,Pneumata”, rihdnijin , Geistwesen”, oft auch rithanijay,
sdchlich, ,,Spritualititen”) genannt, die den Auftrag haben, die Welt
zu erhalten und die Geschopfe zu regieren und die Sphiren umlaufen zu
lassen und den Lauf der Sterne und das wechselnde Walten der Zeit-
perioden und die Verinderungen der Zeiten zu bewirken und fiir die
Elemente zu sorgen bei der Aufzucht der Pflanzen und Tiere und ihrer
Erhaltung”. (III, S. g-10).

Die ,,Geistwesen” oder ,,Pneumata’” sind einer der wichtigsten Be-
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griffe der Magie. Vielleicht wird damit der griechische Ausdruck das:-
monsa umschrieben. H. H. Schaeder hielt eine iranische Herkunft fiir
wahrscheinlich. Die Harranier galten bekanntlich als Verehrer dieser
,,Geistwesen’”” (al-Sahrastani, S. 203 ff.).

Diese Lehren sind, wie schon angedeutet, die durch das Eindringen
des Dimonenglaubens und der Astrologie ausgestaltete neoplatonische
Anschauung von dem Zusammenhang zwischen der oberen und unteren
Welt, so wie sie ihren literarischen Niederschlag bei den spitesten
Vertretern dieser Schule, insbesondere bei Jamblichus und Proclus, ge-
funden hat. Das Charakteristische fiir diese Form des Neoplatonismus
ist ja, daB die Emanationen der oberen Welt der unteren durch Zwischen-
wesen vermittelt werden, die, je weiter sie in der Stufenreihe oben stehen,
sich desto mehr dem Charakter von Go6ttern und Dimonen nihern, und
je inniger sie sich mit der Materie verbinden, desto mehr sich als spiri-
tuelle Krifte darstellen, die in den Tieren, Pflanzen, Steinen und allen
anderen Naturwesen schlummern. Diese Lehre bot Raum genug, um
der ganzen orientalischen Engel- und Dimonenwelt einen philosophisch
begriindeten Platz zu bieten. Die Engel, die als Diener Gottes das Welt-
geschehen verwalten, stammen aus dem Judentum. Wir sehen deutlich
bei den Lauteren Briidern, wie die Krifte der Allseele ein verschiedenes
Gesicht zeigen konnen, wie sie sich bald als Krifte, bald als Engel Gottes,
bald als ,,Geistwesen”’, ,,Pneumata’ prisentieren.

Dieses Zwischenreich zwischen der Allseele und der irdischen Welt
galt nun schon bei den spiteren Neoplatonikern als geordnet durch eine
Anzahl von Reihen oder Ketten, seiras, wie es bei Proclus heiBt, der
diese Lehre besonders ausgebildet hat, in denen gewisse Serien von zusam-
mengehorigen und miteinander in sympathetischer Verbindung stehen-
den Dingen zusammengefaf3t werden. Hier manifestiert sich jenes struk-
turale Denken, von dem schon die Rede war, das die Welt morphologisch
in Klassen und Gruppen aufteilt. An der Spitze jeder solchen, den Him-
mel mit der Erde verbindenden Ketten steht eine Gottheit, und unter
ihrem Banner schart sich eine Menge von dhnlichen, wenn auch uns oft
heterogen erscheinenden Dingen zusammen, die ihr sympathisch sind
und ihr Wirken weiterleiten ).

Proclus hat noch kein bestimmtes, zahlenmidBig abgegrenztes System
solcher Reihen, und auch die Gotter, die an der Spitze der Reihen stehen,

1) Diese Lehren und ihr Verhiltnis zu den in den Zauberpapyri zur praktischen Anwendung
kommenden Anschauungen haben durch Th. Hopfner eine eingehende Behandlung erfahren,
auf die ich mich hier stiitze: Griechisch-dgyptischer Offenbarungszauber (Studien zur Paldo-
graphie und Papyruskunde, hrsg. v. K. Wessely, Bd 21), Leipzig, 1921. Vgl. auch A.-]J.
Festugitre, La Révélation d'Hermés Trismégisie, 1, S. 9o, Anm. 1, und 1IV.
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sind noch die alten, bekannten griechischen Gotter und noch nicht von
den sieben Planetengéttern verdringt. In den Zauberpapyri tritt uns
eine ganze Fiille von solchen sympathetischen Reihen entgegen, die das
synkretistische Pantheon des Hellenismus in seinem Reichtum wider-
spiegeln. Auf der spiaten Stufe, auf der diese Lehren bei den Arabern
erscheinen, wird das System der Reihen jedoch ausschlieBlich von der
Astrologie geliefert und von ihr vollig beherrscht. Die sympathetischen
Reihen des Proclus sind dort mit den astrologischen Reihen eins gewor-
den. Alle anderen Gotter sind versunken, nur die der Astrologie haben
sich behauptet und haben alle anderen verdringt oder in sich aufgenom-
men. Wir konnen Spuren anderer Gotter vielleicht zuweilen noch nach-
weisen, aber auch in diesen Spuren sind sie vollig dem astrologischen
Schema eingeordnet.

Einen guten Eindruck von dem Wesen dieser astrologisierten sympathe-
tischen Reihen, die den Himmel mit der Erde verbinden, gibt eine andere
Stelle der Abhandlungen der ,,Lauteren”. Man ersieht daraus zugleich,
wie man sich die Durchdringung der ganzen Natur durch die géttlichen
Emanationen vorgestellt hat, wie sie bald als eine Art von Kriften, bald
anthropomorph als Dimonen oder Engel vorgestellt werden. Das Fol-
gende ist die Reihe des Saturn:

,,Die Sphire (dd’ira) des Saturn. Von ihr stromen Geistwesen (rihanijdt)
aus, welche die ganze Welt, die Sphiren und Elemente (arkan), die
,»Miitter” und die Naturreiche durchflieBen. Durch sie wird der Zusam-
menhalt der Formen in der Hyle bewirkt; sie geben den Dingen die
Schwere und Gewichtigkeit und das Stillestehen und die Langsamkeit.
Ihr Ort im Korper des Menschen ist die Milz und die von ihr in den
Korper sich ergieBende schwarze Galle; und dadurch entstehen die Teile
des Korpers, als da sind die Knochen und Sehnen und die Haut und das
Festwerden der Feuchtigkeiten. Und zu seinen Wirkungen gehért die
Kilte und die Trockenheit. Und von den Tieren (gehoren ihm zu) die,
welche von schwarzer Farbe und hiBlicher Gestalt sind, und von den
Pflanzen desgleichen; und von den Mineralen das Blei und das Pech
und alles, was schwarze Farbe und stinkenden Geruch hat, und von der
Erde die schwarzen Berge und die dunklen Tiler und die rauhen Wege
und die 6den, schrecklich aussehenden Wildnisse, und von der Welt des
Menschen das, was diese Eigenschaften hat. Und zu den Werken dieser
Geistwesen gehort der Tod und das Zuruhekommen der Bewegung.

Und die Engel, die von ihm aus sich verstreuen in der Welt, sind charak-
terisiert durch die Wirkungen und Taten, die von ihnen zutage treten
und hervorkommen, damit durch dies Tun die ungehorsamen Seelen und
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die unachtsamen Geister quilende Strafe erleiden; und das sind aus-
geloschte Biicher und umgestiirzte Bilder. Und die Wirkungen seines
Geistwesens in der Welt sind Kilte und Trockenheit; und die Engel, die
herabsteigen, um die Lebensgeister wegzunehmen und den Tod der
Leiber 1) zu bewirken, sind iiber die Stunden der Nacht und des Tages
gesetzt. Es sind so viel an Zahl, daB sie niemand z3dhlt auBer Gott dem
Erhabenen, und sie reiten auf schwarzen Reittieren, und vor ihnen her
reitet ein Engel mit einer schwarzen Fahne in der Hand 2), auf der
geschrieben steht: Es gibt keinen Gott auBer dem Gott, der Nacht und
Tag bestimmt und Finsternis und Licht einsetzt ... Von den Gegenden
der Erde gehdren ihm (Saturn) zu die verfallenen Orte und die abge-
schnittenen Plitze und die hohen Berge und die rauhen Wege. Sie (die
Geistwesen) sind die Bewohner der verfallenen Orte der Erde, und durch
sie bleiben die Pflécke der Erde fest und halten zusammen; wiren sie
nicht, so wiirden ihre (der Erde) Teile auseinanderflieBen und sich mit
dem Wasser vermischen und in den Meeren herumschwimmen. Diese
Engel sind eingesetzt iiber sie, damit sie sie festhalten mit Gottes Er-
laubnis. Und die Philosophen nennen sie Geistwesen (rihdnijat) des
Saturn, und das heilige Gesetz (ndmiis) nennt sie Engel und Heerscharen
und Hilfsorgane (a‘wadn), und sie sind betraut mit dem Fortnehmen der
Lebensgeister, und der Todesengel gehort zu ihnen’. (IV, S. 243-44).

Als Gegensatz zu dieser ganz von diamonologischen und religiGsen
Vorstellungen beherrschten Reihe sei eine andere Sympathiereihe aus
unserem Buche, dem Picatrix, angefiihrt, bei der die zusammengehérigen
Dinge ohne dimonologische Vorstellungen und ohne Eingehen auf
kausale Zusammenhinge, trocken, den Bediirfnissen des Magiers ent-
sprechend, aufgezdhlt werden. Es ist die Marsreihe:

,,Mars ist die Quelle der anziehenden Kraft. Ihm untersteht die Natur-
wissenschaft, die Tierarzneikunde, die Chirurgie, das Zahnziehen,
das Schropfen und das Beschneiden. Von den Sprachen gehért ihm
zu das Persische, von den Gliedern aullen am Leibe das rechte Nasen-
loch und im Innern die Galle und die Wirkungen, die von ihr in den
Korper stromen, nimlich Entflaimmung und Hitze, die Zorn und Ha8

1) Nach maut al-agsad steht in ms. Atif: wa-rithanijat, in dem Bombayer Druck: rihanijat.
Ich vermute, daB das ein alter Einschub ist von einem Leser, der andere Wesen iiber die
Stunden gesetzt wissen wollte als die Engel. Mit den Stunden der Nacht und des Tages, iiber
die die Todesengel gesetzt sind, diirften die als @ga! festgesetzten Todesstunden gemeint sein.

2) Zu den Engelreitern mit den Fahnen ist zu bemerken, daB es auch in deutschen mittel-
alterlichen Handschriften Planetendarstellungen gibt, bei denen die Gotter als Reiter mit
Fahnen von bestimmter Farbe erscheinen. Vgl. F. Saxl, Verzeichnis astrologischer ... Hand-
schriften des lateinischen Maittelalters. 1. In romischen Bibliotheken (SB der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. Kl., 1915, 6.-7. Abh.), S. 114 u. Abbildung 4o.
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und Fieber erregen. Von den Religionen gehort ihm zu die Gottes-
leugnung 1) und der schnelle Religionswechsel, von den Kleider(stof-
fe)n die Halbseide und die Felle der Hasen, Panther und Hunde, von
den Kiinsten die Eisen- und Feuerarbeit, das Kriegswesen und der
StraBenraub, von den Geschmaicken die hei-trockene Bitterkeit,
von den Landschaften die Festungen, Burgen, Schlachtfelder, Feuer-
stitten, Schlachtstitten, die Schlupfwinkel der wilden Tiere und die
Gerichtshofe, und von den Edelsteinen der Karneol und alle dunkel-
roten Steine, und von den Mineralien das Schwefelarsen, der Schwefel,
das Naphtha, das Glas und das Kupfer, und von den Pflanzen alle
von heiBer Natur, wie Pfeffer, Seidelbast, Wolfsmilch, Scammonium,
wilde Raute, Kiimmel, Rauke, Stechapfel, Lotus und alle Biume mit
Dornen, wie Christdorn, Mispel, Safflor, und was sich zum Feueranziinden
eignet, und von den Drogenpflanzen alle Drogen von schlimmer
Qualitdt, die durch ihre Schirfe und Hitze toten, und von den Wohl-
geriichen das rote Sandelholz, und von den Tieren die roten Kamele
und alle wilden Tiere mit Hauern und verletzenden Krallen und alle
schiddlichen, roten Kriechtiere und die Schlangen, Skorpione und groBen
Eidechsen, und von den Farben die dunkle Réte, und von den Zei-
chen:”, es folgt das Planetensigel des Mars. (S. 159-60. Die iibrigen
Planeten mit EinschluB3 der Noden der Mondbahn, ,,Kopf und Schwanz”,
S. 157-64).

Weitere Stellen, an denen die Planetenbereiche aufgezihlt werden: die Steine,
als Einleitung fiir die Gravierung von Ringsteinen 113-14, die Farben der Plane-
tensphiren 147, Kleiderstoffe und -farben 167-68, Riucherungen 168, Planeten-

sigel 114, Menschenklassen 207-9, Naturen, Téitigkeiten, Temperamente, Gemiits-
zustinde u. dergl. 209-13.

Dieses Weltbild also bildet die Grundlage der entwickelten astrolo-
gischen Magie. Das Wichtigste an dem ganzen System sind die Emana-
tionen, die sehr verschiedene Aspekte zeigen konnen. Bei Plotin sind
dasjenige, was durch die Allseele der Welt vermittelt wird, noch die
Ideen, die Urbilder, nach denen die Allseele die Dinge der Welt formt,
und wir werden sehen, daB in den theoretischen Darlegungen unseres
Buches auch dieser Aspekt zur Geltung kommt. Spiter werden die
Emanationen zu Kriften, welche die ganze Welt durchflieBen und unter
dem EinfluB des Engel- und Dimonenglaubens gern anthropomorph
vorgestellt werden. Die Sterndimonen kénnen endlich auch als echte

1) Das Wort heiBt auch, wie wir iibersetzt haben: nleugnung der géttlichen Attribute’;
al-Sahrastani (S. 432) bezeichnet aber als mutattilat al-Arab die altarabischen Heiden, die
im Koran genannt werden, und die nicht an Gott und die Auferstehung glauben, sondern
alle Wirkungen der ,,Zeit” dem dahr, zuschreiben,
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Gotter auftreten, welche die einem Gotte gebiihrende Verehrung mit
Gebet und Opfer genieBen.

StoBt nun dieses System mit einer der grossen Religionen zu-
sammen, so gibt es die verschiedensten Moglichkeiten der Auseinander-
setzung. Eine besonders interessante Form von teilweiser Hellenisierung
einer alten Religion, ndmlich der altbabylonischen, ist der Gestirndienst
der Sibier; das sind die Einwohner von Harran, dem alten Carrhae, die
mit groBer Zihigkeit an ihrem alten Glauben — der beriihmte Sin-
Mondtempel wird inschriftlich schon 2000 v. Chr. erwihnt — festhielten
und bis ins 11. Jahrhundert der von Edessa ausgehenden Ausbreitung
des Christentums ebenso erfolgreich widerstanden wie dem Vordringen
des Islam. Dieser verdankt ihnen eine Anzahl hervorragender Astrono-
men und Mathematiker. Einige Harrdnier waren Sekretire am Chali-
fenhof und Historiker, weigerten sich aber zum Teil standhaft, den neuen
Glauben ihrer Brotherren anzunehmen ?).

Auf die Auseinandersetzung der monotheistischen Religionen mit
Astrologie und Zauberwesen kann hier nicht niher eingegangen werden.
Was den Islam anlangt, so sei nur daran erinnert, da3 die ,,Lauteren
Briider” an der Idee des Schopfergottes festhalten, und daB sie aus-
driicklich sagen, in den ,,heiligen Gesetzen’’ wiirden die Geistwesen Engel
genannt. Erstaunlich ist, dal der grofe Religionsphilosoph und Koran-
exeget Fabhr al-din al-Razi (gest. 606/1209) es iiber sich gebracht hat,
ein Buch mit dem bedenklichen Titel , Das verborgene Geheimnis
iiber die Anrede an die Sterne’’ zu schreiben, in dem sich all die heid-
nischen Greuel der Astrologie, des Zaubers und der Planetengebete ebenso
finden wie in unserem ,,Picatrix’”’. Unser Autor schreibt ein Buch eines
sonst unbekannten Ga‘far al-Basri aus, in dem die Suren des Korans
auf die sieben Planeten verteilt werden, woraus sich u.a. der beriihmte
zauberkriftige ,,groBte Name Gottes’ (S. 36 2) ergeben soll. Und schon
der alte arabische Philosoph al-Kindi hat aus den geheimnisvollen Buch-

1) Die erste, trotz ihrer Irrtiimer fast klassisch gewordene Monographie ist D. Chwolsohn,
Die Ssabier und der Ssabismus, Petersburg, 1856. Weitere Literatur im Artikel al-Sabi’a von
Carra de Vaux in der EI. Neuerdings hat das Britische Archiologische Institut in Ankara
archiologische Forschungen in Harran und Umgebung unternommen. In der Zeitschrift
dieses Institutes, Amnatolian Studies, sind bisher drei Aufsitze iiber Harran erschienen:
Seton Lloyd and William Brill, with a note by C. J. Gadd, Harran (I, 1951, S. 77-111); D. S.
Rice, Medieval Harran. Studies on its Topography and Monuments (11, 1952, S. 36-84);
J. B. Segal, Pagan Syriac Monuments in the Vilayet of Urfa (III, 1953, S. 97-119). Dort
findet man auch reiche Literaturangaben. Besonders interessant ist, daB man die in der
Literatur, auch in unserem Buche (S. 9o), erwdhnten Tempel mit verschiedenen geome-
trischen Grundrissen, offenbar fiir die Plantengotter bestimmt, in Sumatar, 100 km s&. von
Urfa, 40-50 km né. von Harridn, gefunden hat.

2) Zu diesem jetzt: Fritz Meier, Die Fawa’ih al-famal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din
al-Kubra usw., Wiesbaden, 1957, S. 137 ff.

d
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staben, die am Anfang mancher Suren stehen, die Dauer des arabischen
Reiches errechnen wollen (S. 176-185). Buchstabenspekulationen, mit
oder ohne Beziehungen zu astrologischen Lehren, den Planeten zuge-
ordnete magische Quadrate und anderes haben sich unter der Herr-
schaft des Islam reich entwickelt.

Unserem Autor scheint iibrigens manchmal ein wenig das muhamme-
danische Gewissen zu schlagen. Er wei, daB3 der Zauber verboten ist,
weiB aber Entschuldigungen fiir seine Beschéftigung mit diesen schlim-
men Dingen vorzubringen (S. 81, 245).

Die astrologische Magie, deren verschiedene Formen darzulegen
und deren Technik auseinanderzusetzen das Hauptziel unseres Buches
ist, stellt nun den Versuch dar, in den geschilderten Weltzusammenhang,
in das dauernde Wirken der himmlischen Krifte auf die irdische Welt,
einzugreifen und es nach den eigenen Wiinschen zu beeinflussen. Je nach
der Gestalt, welche die Ausfliisse der oberen Welt zeigen, nimmt auch
die Magie ein anderes Gesicht an. Haben die Sterne die Funktion, die
himmlischen Urformen der Dinge der Welt zu iibermitteln, so wird es
sich fiir den Magier darum handeln, zu bewirken, dafl eine von ihm
gewiinschte Form im richtigen Augenblick an der richtigen Stelle der
Materie eingeprédgt wird. Sendet die Allseele durch die Sterne bestimmte
Krifte oder Geistwesen auf die Erde, so wird die Aufgabe des Magiers
darin bestehen, diese auf irgendeine bestimmte Stelle, etwa auf einen
Talisman, herabzuziehen und dort festzuhalten. Erscheinen diese Geist-
wesen in anthropomorpher Gestalt, so gilt es, diese Wesen sich geneigt
zu machen und zu einem bestimmten Zweck herbeizulocken. Handelt es
sich endlich darum, einen Sterngott fiir menschliche Wiinsche zuginglich
zu machen, so wird man zu ihm beten und ihm Opfer darbringen und so
seine Gunst zu gewinnen suchen.

Welche ist nun die Methode, mit der der Magier EinfluBl auf diese
schillernde Welt dieser Zwischenwesen gewinnt ? Das Wesentliche dieser
Methode ist fast fiir alle Fille dasselbe, es ist ein Prinzip, das ihm eben
durch das System der sympathetischen Reihen, in die die Welt aufge-
teilt ist, vorgeschrieben wird. Die den einzelnen Planeten zugehérigen
Krifte sind normalerweise in der Welt verstreut, und daher kommt ihre
Wirksamkeit gewdhnlich nicht ganz rein und ungemischt zur Geltung.
Will man das Letztere erreichen, so mu8 man méglichst viele zu einer
Reihe gehérige Dinge zusammenbringen, moglichst eine Sphire her-
stellen, in der ein Planet vollkommen und ausschlieBlich herrscht und
in seiner Wirkung durch keinen anderen Planeten gestort, vielmehr eher
von einem solchen unterstiitzt wird. Wenn dann die Reihe des Sterngottes
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nach Raum, Zeit, Qualitit und Materie vollig rein hergestellt ist, so
wirkt er, muB er wirken, da er ja mit seinen Emanationen in den Gliedern
seiner Reihe in groBerer oder geringerer Klarheit gegenwirtig ist.

Man kann die Krifte des Planeten in eine geeignete Materie einstromen,
lassen. Wenn ich z.B. zur Stunde eines Sternes, wenn dieser am Himmel
in einer Konstellation steht, wo er groBere Kraft als die anderen Planeten
hat, in einen dem Planeten sympathischen Stein mit einem Griffel, der
aus einem ihm sympathischen Metall besteht, sein Bild hineingraviere
und dabei die dazu passenden Worte spreche (S. 37-38), so stromt die
Emanation des Planeten in diesen Stein hinein (S. 36, Z. 2-7), und es
wird nun die himmlische Wirkung auf den Ort oder den Menschen gelenkt,
mit dem er sich in Beriihrung befindet. Das so hergestellte Zaubermittel
ist ein Talisman. ,,Der Sinn der Talismane liegt in ithrer Verkniipfung mit
den Himmelskoérpern” (S. 34, Z. 21). Ebenso wird ja auch ein Kultbild
dann wirklich Wohnung des Gottes bezw. seiner Kraft werden, wenn es
-aus ihm gemiBem Metall mit den ihm entsprechenden Zeremonien zu der
entsprechenden Stunde hergestellt ist (Hopfner, Offenbarungszauber, §895).
Wird das durch den Stern der Erdenwelt Vermittelte als Idee, als Urbild
gedacht, so wird man sagen, daB3 die und die bestimmte Form einer fiir
diese Form empfinglichen Materie eingepriagt wird. Wird das herabge-
zogene Geistwesen als personliches Wesen vorgestellt, so kommt es auch
bei dieser ,,Geisterbeschworung’ auf die peinlichst genaue Beachtung
der Sympathiebereiche an. Wenn ich z.B. am Saturnstage, zur Saturn-
stunde, mich anziehe wie ein Jude, wenn Saturn in einer giinstigen
Stellung am Himmel steht, mit der dem Planetengott sympathischen
Farbe, also schwarz, und ihm ein aus ithm sympathischen Kriutern
hergestelltes Raucherwerk und ein ihm sympathisches Opfer darbringe
und ihn dann mit allen seinen Namen in allen bekannten Sprachen
anrufe und alle seine Eigenschaften dabei aufzdhle und ihn dann um
etwas bitte, was zu seiner Kompetenz, zu seiner Wirkungskette gehort,
so wird er mich erhoren, ja mir vielleicht sogar erscheinen in der Gestalt,
wie die Gotter zu erscheinen pflegen, sei es in menschlicher Gestalt, sei
es in der Form eines Lichtscheines.

Zauberanweisungen dieser Art sind aus der Zeit des Hellenismus in
groBer Menge erhalten; die Dinge miissen also sehr lebendig gewesen
sein. Die spiten Neoplatoniker lieferten die Theorie dazu.

Wenden wir uns nunmehr unserem Buche zu und sehen, wie sich
diese Dinge dort darstellen. Da ist nun zunéchst zu sagen, daB darin eine
selbstindig durchdachte, klare und einheitliche Theorie der Magie nicht
zu finden ist, und daB wir eine solche Theorie aus den disjecta membra
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von Andeutungen, Zitaten und oft nur halb verstandenen — und nur
halb verstindlichen — Ausziigen aus allen moglichen Schriften, zum
groBen Teil Pseudoepigraphen, erst zusammensuchen miissen. Denn
der Autor ist kein Denker, sondern ein Kompilator. Er hat aus einer
recht groBen Anzahl sehr disparater Quellen, — die aufzuspiiren der
Gelehrsamkeit meines Mitarbeiters zum groéBten Teil, aber doch nicht
restlos gelungen ist — in einem Zeitraum von sechs Jahren, wie er sagt
(S. 193), mit unendlicher Miihe offenbar alles zusammengetragen, wasihm
iiberhaupt iiber Magie und Zauberwesen und — fast méchte man sagen
— ,,verwandte Gebiete’’ erreichbar war. Auch sind die magischen Prak-
tiken, iiber die er Belehrungen erteilt, nicht alle in dem geschilderten
astrologisch-neoplatonischen Weltbild verankert. Aber dennoch ist die
Lehre von der wirksamen Verbindung der oberen Welt mit der unteren
das, was ihn in erster Linie interessiert, und dasjenige, was ihn, als sie
ihm in seiner Jugend zum ersten Male begegnete, so erregte, daB er
beschloB, den Geheimnissen der Talismankunst nachzuforschen. Diese
Begegnung bestand darin, daB er in der pseudo-ptolemaeischen Aphoris-
mensammlung karpds auf den Aphorismus stieB: ,,Die Formen, die in
der Welt der Zusammensetzung sind, gehorchen den himmlischen For-
men”’. (S. 55). Zur praktischen Beschiftigung mit der Talismankunst
hat ihn die Lektiire der Erzdhlung von einer gegliickten magischen
Operation gegen Skorpionstich, die er in dem Kommentar des Ibn al-
Daja (gest. 340/951) zu eben diesem Aphorismus fand, veranlaBt. Er hat
als geschickter Zeichner den Talisman nachgeahmt und behauptet, auch
Erfolge damit erzielt zu haben (S. 56-57). Fiir ihn sind die Magie und die
Alchemie, iiber die er ja auch ein Buch geschrieben hat, philosophische
Disziplinen, genauer gesagt, sie sind die beiden ,,Schlu3folgerungen”,
conclusiones, aus den Primissen der Philosophie (S. 6, 351). Ohne die
Kenntnis der Philosophie — im encyklopéddischen Sinne — gibt es keinen
Weg zu der in seinem Buche dargestellten Kunst; sie wire nicht, wenn
die Philosophie nicht wire (S. 6, Z. 7). Keiner kann diese Kunst ver-
stehen, der nicht alle Disziplinen der Philosophie: Mathematik, Physik,
Metaphysik, beherrscht (S. 58-59). Daher wird er auch nicht miide,
philosophischen Lehrstoff vorzutragen, auch solchen, dessen Zusammen-
hang mit seinem eigentlichen Thema nach unseren Begriffen nicht
immer sehr eng ist.

Z.B.: Allgemeines iiber die Philosophie S. 5-6, Logik S. 6-7, Anthropologie und
qurokosmos—Mikrokosmos-Lehre 1) S. 40-47, wesenhafte Existenz der Univer-
salien, zu denen auch der Universalmensch-Urmensch gehort S. 48-50, die Stufen

1) Vgl. Festugitre Révélation, 1, S. 92 ff., 429.
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des Seins S. 51-53, sinnliche Wahrnehmung und Erkenntnis S. 57-58, Traum S.
86-87, Seherkunst und Theorie der Prophetie S. 88-89, die Kategorien S. 101-7,
die Physeis S. 107-10, Verstand und Scharfsinn S. 132-33, Bedeutung des Sym-
bols S. 177-78, Erkennbarkeit Gottes S. 178-79, das Wesen des Geistes S. 186,
die Rangstufen der Tiere, Menschen, Engel und Dimonen S. 187-88, Theorie der
Liebe S. 191-92, 351-53, die metaphorischen (mythologischen) Geschichten S.
292-93, der Begriff Natur S. 293-95, die fiinf Substanzen des Empedokles S. 297-
300, das Wesen des Intellekts S. 300-05, die Seele S. 304-08, der Schatten S. 308,
sprichwortartige Aphorismen S. 331-32, Moralisches iiber Kérper und Geist nach
Plato S. 346, Psychologie der Wirkung der Musik S. 346-48, der bose Blick S.
353-54, die Zeugung S. 354-58, das Testament des Sokrates S. 421-22 und sieben
Spriiche des Pythagoras S. 422.

Es fehlt auch nicht an philosophischer Parinese:

Man soll tugendhaft sein an Leib und Seele (S. 50, Z. 14-16), das Denken
und die Seele iiben (S. 348). Durch Erkenntnis und iiberlegtes Handeln
wird der Leser sich zu den Lichtern des ersten Anfangs erheben und
vollkommener in der Menschlichkeit werden als die anderen (S. 49), die
angefiihrten Lehren sollen zur Korrektur des Verstandes und Schirfung
des Sinnes fithren (S. 53). Nur deswegen hat der Verfasser all diese
wunderbaren Dinge auseinandergesetzt, damit der Leser sich ldutere
und dasjenige erlange, was die alten Weisen erlangt haben (S.110).
Durch Tugend und Erkenntnis wird das hochste Gut, die Gliickseligkeit,
das ewige Leben, erreicht (S. 52, 8g-9o in der Theorie der Prophetie, 308).

Aber diese Wissenschaft ist eine Geheimwissenschaft. Die alten
Philosophen, zu denen auch die Urheber der Hieroglypheninschriften ge-
horen, haben diese Lehren mit FleiB geheimgehalten und mit geheimen
Zeichen und in verhiillten Ausdriicken dargestellt, weil mit der offenen
Darstellung die Gefahr der Zerstorung der Welt verbunden ist (S. 2). Die
Rede der alten Weisen ist dunkel und schwer verstidndlich (S. 50-51, 180).
Aber es gibt einen Weg, den dunklen Sinn herauszubringen (S. 51). Jedoch
muB auch der Jiinger dieser Kunst die Lehren geheimhalten und sie
nicht Unwiirdigen mitteilen (S. 132, 180, 185-87, 245, 343. Vgl. auch
Festugieére, I, S. 351; II, S. 47).

Einen gewissen Raum nimmt natiirlich allgemeiner astronomischer
und vor allem astrologischer Lehrstoff ein (z.B. S. 11-14, 29, 63-83). Auch
dieser ist keineswegs einheitlich. Er ist aus verschiedenen Quellen ab-
geschrieben oder excerpiert, und der Verfasser hat keinen Versuch
gemacht, durch Harmonisierung oder Bevorzugung bestimmter Lehren
oder gar mit eigenen Gedanken ein einheitliches System aufzustellen.
Von grenzenloser Bewunderung fiir die alten Meister beseelt, stellt er
ihre Lehren nebeneinander und bricht nur manchmal in Bewunderungs-
rufe aus.
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Doch nun zu dem eigentlichen Zauber selber! Unser Autor teilt ihn
in einen theoretischen und einen praktischen Teil ein (S. 3). Unter
dem theoretischen Zauber versteht er hauptsichlich denjenigen, der auf
astrologischer Grundlage ruht, und bei dem man die Wirkung der oberen
Welt auf die untere zu beeinflussen trachtet, unter dem praktischen
Zauber den, der mit den ,,virtutes” der Dinge der drei Naturreiche, die
ihrerseits aus zerstreuten Planetenkridften bestehen, arbeitet. Dem
,,theoretischen” Zauber sind im wesentlichen die beiden ersten, dem
praktischen die beiden letzten Abhandlungen des Buches gewidmet.
(Vgl. S. 9-10 und S. 10, Anm. 1).

In den Anweisungen fiir ,,theoretischen Zauber”’ und in den theore-
tischen Erorterungen sind das, was die Wirkung hervorruft, oft die himm-
lischen Urbilder der irdischen Dinge, die sich der Materie einprigen, oder
denen die Formen der sublunaren Welt gehorchen (siehe oben S. xxxiv).
Fiir jedes Ding, das im Inneren der Erde, auf ihrer Oberfliche und dar-
tber in der Luft und noch hoher entsteht, gibt es an der Sphire ein Bild,
das seinem Bilde dhnlich, und eine Form, die seiner Form entsprechend,
und ein Analogon, das seinesgleichen ist ... Wenn man also ein Ding
,,bewegen’’ will, so stellt man durch Observation die Zeit dazu fest: und
wenn dann gerade seine am Himmel befindliche Form vorbeilduft und
senkrecht iiber dem Orte steht, an dem man die gewiinschte Wirkung
eintreten lassen will, so ,,bewegen” wir (im aristotelischen Sinne) die
Natur der betreffenden Form ... Dann entsteht hieraus in dem irdischen
Ding eine gewaltige pneumatische Bewegung” (S. 156-57). An einer
anderen Stelle heilit es: ,,Das gesamte Geben aber — und das ist das,
was man mit den Talismanen erreichen will — ist das ,, Bewegen’’ des
empfangenden Dinges und sein Herausfithren aus der Potentialitit zur
Aktualitit. Denn in der Form ist das Bild eines jeden Dinges und in der
Materie das Aufnehmen jedes Dinges” (S. 100, Z. 27-31). Einmal heiBt es:
»»Die Universalien sind wesenhaft existent” (S. 48, Z. 1-2); unter Hinweis
auf die Ideenlehre Platos wird dann gesagt, daB diese Lehren die Grund-
lage fiir die Wissenschaft von den Talismanen bilden (S. 50). An einer
Stelle, wo von Talismanen die Rede ist, heiBt es: »Denn Vereinigung ist
das Geprigtwerden zur Aufnahme der Form, so daB Hyle und Form
eins werden”. Interessanterweise wird dabei u.a. das Spiegelbild und
die christologische Lehre von der Vereinigung der beiden Naturen in
Christus zum Vergleich herangezogen. (S. 22. Vgl. dazu H. Ritter,
Das Meer der Seele, S. 449-50).

Das ist die synkretistisch alterierte Lehre von der Formverwirklichung
in der Materie und die plotinische Lehre von der Vermittlung der ewigen
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Ideen an die Welt durch die Titigkeit der Allseele, die sich dabei der
Sterne als ihrer Organe bedient. Diese ewigen Formen der Dinge, die die
Allseele vom Allintellekt empfingt, um danach die Sinnendinge zu
bilden, sind in den himmlischen Bildern enthalten, ja, diese sind die
ewigen Formen selbst, die die zeitlichen Formen der Welt beherrschen.

Die himmlischen Formen sind nun zunichst die am Himmel stehenden
Fixsternkombinationen (S. 51), vor allem die zwdlf Tierkreiszeichen, die
ja nicht nur solche Eigenschaften aufweisen, die sich aus dem Charakter
der von ihnen dargestellten Wesen: Lowe, Skorpion usw. ergeben,
sondern denen noch nach allen moglichen Gesichtspunkten differenzie-
rende Eigenschaften beigelegt werden. Da gibt es gerade aufsteigende,
krumm aufsteigende, feurige, wisserige, bewegliche, unbewegliche,
einleibige, zweileibige  und anderes mehr (vergl. S. 23, 72 ff.). Jedem
Tierkreiszeichen gehoren bestimmte Dinge auf dieser Erde zu (S. 164-66).

Neben den Tierkreiszeichen stehen die 28 Mondstationen, die S. 15-24
nach indischer Lehre, aber, wie mein Mitarbeiter nachweist, noch nach
zwel anderen Quellen aufgezihlt werden. Es gibt auch noch andere Stern-
figuren, die willkiirlich durch Ziehen von Linien zwischen Sternen her-
gestellt werden, und die ,,Siegel’”’ heiBlen. (S. 85, S. 111-13 werden die
Talismane aufgezdhlt, die man damit machen kann). Bei einigen dieser
,»olegel”’ 1408t sich ein nicht zodiakales Sternbild erkennen. Es wird aber
gesagt, daB es diese Formen nur am Himmel, nicht auf der Erde gebe.
Den Namen des Meisters, dessen, Buch er diese Lehren entnommen hat,
verschweigt unser Autor.

Daneben gibt es nun noch unsichtbare Bilder, die kein sichtbares
Substrat am Himmelsgewolbe haben. Da sind zunichst die 36 Dekane,
von denen je drei zu einem Tierkreiszeichen gehoren. Sie sind deshalb
nicht sichtbar, weil sie schon ihren Ursprung nach zunédchst nichts mit
dem Raume, sondern mit der Zeit zu tun haben; denn es sind bekannt-
lich die dgyptischen Vorstellungskreisen angehorigen Zeitgotter, Herr-
scher iiber je zehn Tage. (vergl. W. Gundel, Dekane und Dekansternbilder.
Studien der Bibl. Warburg, 19, 1936).

Von Dekanen ist die Rede: S. 60-63, 111-12, 130-31, ausfiihrlich S. 133-40, die
indischen Dekane S. 141-43, Planetendekane S. 147-51, Dekantinten S. 168-71.

Der Verfasser erwihnt auch die Paranatellonta der Grade, d.h. die
phantastischen Gestalten, die in den 360 Graden des Himmels aufgehen,
und die aus der Sphaera barbarica des Teukros stammen (vergl. S. 13,
Anm. g), weil aber nicht viel iiber sie zu sagen. Sie sind nach ihm Zu-
sammenfassungen und Symbole fiir die Bedeutungen und Wirkungen
der einzelnen Himmelsgrade (S. 3, 62, 85). Das Buch des Teukros ist
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wahrscheinlich unter And%ervan im Jahre 542 ins Mittelpersische iiber-
setzt worden. ') Im Arabischen lautet der Name Tankaldsa, eine Form,
die nur in der Pahlawischrift entstanden sein kann. 2) Das Buch ist in
arabischer Ubersetzung erhalten 3). Unser Autor hat die Paranatellonta
der Grade aber nicht in sein Buch iibernommen.

An einigen Stellen wird iibrigens iiber eine Lehre referiert, nach der
der Ather das allein Wirksame sein soll (S. 13-14, 95-96). Nach anderen
soll die Wirkung des Himmels nur auf vermehrter und verminderter
Wirme beruhen. Diese ,,nicht tief”’ in die Wissenschaft ,,eingedrungenen
Leute” lassen alle Wirkung allein von Sonne und Mond ausgehen, die
von den iibrigen Planeten in ihrer Wirkung unterstiitzt werden (S. 65).

Das System der Fixsternbilder, die, in sich unverdnderlich — die
Trepidation der Fixsternsphdre wird nach Theo Alexandrinus wohl
behandelt, hat aber eher eine astronomische als astrologische Bedeutung
(S. 81-83) —, nur durch die Umwilzung der Sphére ihren Ort am Himmel
and damit ihre Wirksamkeit wechseln, und die die bleibenden Formen
aller Dinge reprisentieren, bildet nun den Untergrund, auf dem die
Planeten sich bewegen, die das variilerende Moment in die Welt der
Formen bringen.

Unter diesen kommt dem der Welt des ,,Entstehens und Vergehens”
am nichsten stehenden Mond eine besondere Bedeutung zu. Er hat
schon in seinen verschiedenen Phasen nichtmagische, natiirliche Wirkun-
gen, die nach der Nabatiischen Landwirischaft (s.u. S. lv) geschildert
werden (S. 65-69). Im AnschluB3 daran wird seine astrologische Bedeutung
fir Elektionen und Talismane behandelt (S. 69-71). Dabei heilt es, daf
ihm der Vorrang vor den anderen Planeten in Bezug auf die Regierung
der unter ihm liegenden Welt des Entstehens und Vergehens gebiihre;
,,denn er nimmt die Wirkungen der Planeten auf und gibt sie an die
Welt des Entstehens und Vergehens weiter” (S. 6g9-71). So bezieht sich
denn auch die erste Anweisung fiir Herstellungen von Talismanen, die
unser Autor gibt, auf Talismane, die bei der Stellung des Mondes in, jeder
seiner 28 Stationen gemacht werden (S. 15-22).

Durch die Mannigfaltigkeit der sich dauernd verindernden Stern-
konstellationen ist also die Mannigfaltigkeit der Erscheinungswelt
bedingt. Diese Konstellationen lassen sich astronomisch berechnen:
doch sie sind nur einer von zwei Faktoren, durch welche die Wirkung

1) A. von Gutschmid, ZDMG, XV, 1861, S. 87f. = Kleine Schriften, 11, S. 685 f.
2) A. Borissov, J4, 226, 1935, S. 302; C. A. Nallino, Tracce di opere greche giunte agli Arabi

per trafila pehlevica, in A Volume of Oriental Studies presented to E. G. Browne, 1922, S. 356 =
Raccolta di Scritti, VI, S. 296.

3) Brockelmann, GALS, 1, S. 363 und 430-31.
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zustande kommt. Der andere Faktor liegt in der Materie selbst,
der die Formen eingepridgt werden sollen. Denn deren Empfinglichkeit
fiir die Sternwirkung ist sehr verschieden. Zwar wirkt dieselbe Stern-
kombination in demselben Augenblick auf alle Wesen gleichartig ein,
aber das Ergebnis fillt verschieden aus, je nach der Empfinglichkeit
der Materie, die ihre Strahlen treffen. Es geniigt also nicht, wenn man
eine bestimmte ,,Entelechie’’ braucht, durch Berechnung und Obser-
vation die Zeit festzustellen, wann die betreffende Form am Himmel
gerade in wirksamer Stellung voriiberlduft und senkrecht iiber dem
Ort steht, an dem die gewiinschte Formverwirklichung eintreten soll
(S. 156-57), sondern man muB ein moglichst empfingliches Substrat
vorbereiten, das aus dem dem beherrschenden Stern gemiBen Stoff
besteht. So muBl man fiir Ringsteintalismane solche Steine und Metalle
wiahlen, welche zum Herrschaftsbereich des betreffenden Planeten
gehoren. (Eine Liste dieser Mineralien S. 113-14.).

AuBerdem kann man sich bei der magischen Operation auch die natiir-
lichen Eigenschaften der Stoffe zunutze machen, sei es ihre physess,
wie ,,hei3”, ,,trocken” usw. (S. 107-10), sei es die besonderen Wirke-
krifte (virtutes), die in manche Stoffe, wie die Heilkrauter, gelegt sind
(S. 90-91; 94, Z. 5-12). Es ist auch davon die Rede, daB die ,,Qualitdt”
des Aufnahmestoffes durch gleiche Qualititen gestirkt werden soll
(S. 106-7). Dabei spielt auch die Ahnlichkeit, welche die Kategorie der
Relation vertritt, wieder ihre Rolle (S. 91, Z. 15-17; 101, Z. 18-27; 106,
Z. 14-17; 345, Z. 13-24).

Auch das Verhalten und die persénliche Vorbereitung des
Operateurs ist von Bedeutung. Er muB sich korperlich durch sympathi-
sche Parfiimierung und Nahrung vorbereiten (S. 193), er mul3 seine
innere Energie auf das Tun konzentrieren und seinen Willen ganz rein
auf die Sache richten, damit seine Seelenkrifte mit den himmlischen
Kriften in Verbindung treten (S. 35, Z. 9-15). Aufrichtigkeit des Gedan-
kens, Waschungen und Kasteiungen werden besonders von den ,,Indern”
gefordert und geiibt, wodurch sie zu besonderen Stufen und Fihigkeiten
gelangen (S. 144-145). Aus demselben Grunde soll er die Zauberhandlung
moglichst in der ungestorten Stille der Nacht und verborgen vor den
Blicken der Menschen, besonders vor denen ungliubiger Laien, vornehmen
(S. 31, Z. 30-35). Der Lirm des Tages und die auf andere Dinge gerichtete
Seele des unglidubigen Zuschauers stéren ja das, worauf es vor allen
ankommt, die Reinheit der sympathischen Atmosphire, in der die
Operation vor sich gehen mufB. Der Operateur muB auch fest ,,an die
Richtigkeit dessen glauben, was er macht, und es darf ihn kein Zweifel
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und keine Unsicherheit bei seiner Operation befallen, damit die Wirkung
der verniinftigen Seele dadurch stark werde und damit der Wille von der
Weltseele her ihre (der partikularen Seele) Welt erreiche, auf daB das
Gewiinschte zustande komme” (S. 14-15,1) S. 22, Z. 6-11). So kann das
geistig-seelische Moment der reinen Willenskonzentration, zumal wenn
der Wille sich mit dem Willen der Allseele vereinigt, zum Gelingen der
Zauberhandlung beitragen. Die Wirksamkeit der Talismane wird ferner
erh6ht, wenn man sie bespricht, das heiBt, das, was man vorhat und zu
erreichen wiinscht, in Worte faBt und ausspricht, sodaB man die Kraft
des Wortes noch zum Gelingen mithelfen 148t (S. 37-38. Weitere Bedin-
gungen S. 341-42).

Wenn nun der Vorgang bei der Entstehung eines Talismanes nichts
anderes ist als die Verwirklichung von Form in Materie, so ist das ja
grundsitzlich dasselbe wie das, was in den normalen Erscheinungen
der Natur alltiglich vor sich geht. Auch beim Talisman geschieht ja
nichts anderes als eine corruptio und gemeratio, die Annahme einer neuen
Form nach Zerstérung der vorhergehenden, wobei der formenden Kraft
eine fiir die Annahme der Form méglichst geeignete Materie zur Ver-
fiigung gestellt wird. Das ist aber dasselbe, was die Menschen bei der
Zichtung von Tieren und Pflanzen und in allen Handwerken und
Kiinsten alle Tage tun. (Die Formverwirklichung wird in hergebrachter
Weise mit dem Tun der Handwerker in Parallele gesetzt). Der Vorgang
der Herstellung von Butter aus Milch, von Faden aus Wolle ist prinzi-
piell dasselbe wie das, was bei der Herstellung eines Talismans geschieht.
Jedes auf dieser Welt hergestellte Ding ist in gewissem Sinne ein Talis-
man (S. 91, Z. 4-5). ,,Die Menschen stellen jederzeit Talismane her,
ohne es zu wissen” (S. 92-93). Der Magier unterscheidet sich vom Hand-
werker nur durch eine tiefere Einsicht in den Zusammenhang der Dinge
und die Moglichkeiten von dessen Ausnutzung zu ungewdhnlichen
Zwecken.

Wie diese Lehren praktisch angewendet werden, sei an einigen Bei-
spielen dargetan.

Der Verfasser beschreibt einen Talisman zur Vertreibung der Miuse.
Man zeichnet beim Aufgang des ersten Dekans ?) des Lowen auf eine
Kupferplatte die Konstellation des Sternbilds des Lowen. Das ist eine
Figur aus kleinen Ringen, die mit Linien verbunden sind (vergl. oben
S. xxxvii iiber die ,,Siegel’’). Wenn man diese Platte an irgendeinen Ort
legt, so werden die Mduse davon ferngehalten (S. 111). Der unbekannte

1) Ich fasse den Text jetzt so auf.
2) Vgl hierzu S. 110, Anm. 5.
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Meister, dem diese Anweisung entnommen ist, hat vorher gesagt, ,,daB
jede Form in der Welt des Entstehens und Vergehens von einer Kombi-
nation der Fixsterne herriihre” (S. 85, Z. 5-7). Das himmlische Bild wirkt,
wenn es an einer besonders wirksamen Stelle, wie in diesem Fall im Aszen-
denten, steht, auf das ihm feindliche hemmend oder vernichtend. Die
Feindschaft zwischen Léwe und Maus ist ja bekannt. Es handelt sich
hier also um einen auf dem,Prinzip der Allopathie aufgebauten Talisman.

Als Beispiel fiir homopathische Zauberwirkung mdoge einer der be-
rihmten Talismane dienen, der in der Literatur geradezu als Schul-
beispiel fiir magische Wirkung von Bildern gebraucht wird:

Auf einen in einen goldenen Siegelring gefaBten Bezoarstein wird das
Bild eines Skorpions eingraviert, in dem Augenblicke, wo der Mond am
Anfang des zweiten Dekans des Sternbildes des Skorpions steht. Die
Siegelabdriicke, die mit diesem Siegel hergestellt werden, helfen, in
Wasser aufgelost, gegen Skorpionenstich (S. 28-z9). Wir bemerkten
schon (oben S. xxxiv), daBl der Verfasser erzidhlt, wie er durch die Lektiire
des Berichtes iiber eine solche Heilung zum Studium der Talismankunst
angeregt worden sei (S. 55).

Sehen wir ab von der astrologischen Beziehung, so kann man einen
solchen Talisman als ein Beispiel normalen Sympathiezaubers
auffassen. Er wiirde dann in eine Reihe zu stellen sein mit der Schlange
des Moses (Numeri 21,9) und dem Schlangendreiful auf dem Hippodrom
in Konstantinopel, der die Schlangen von Konstantinopel abhielt, bis
bei der Eroberung der Stadt durch die Tiirken der bronzene Kiefer einer
der Schlangen abbrach, was zur Folge hatte, daB die Schlangen zu
Scharen in die Stadt stromten !), oder mit den beiden Kranichen, die
nach Hesychius (Scriptores Originum Constantinopolitanarum, rec.
Theodor Preger, Leipzig, 1907, S. 1I) von Apollonius von Tyana zur
Abwehr der Kraniche in Konstantinopel sollen errichtet worden sein.
Unser Autor bezw. seine Quelle, wahrscheinlich Gabir, kennt auch
tatsichlich Talismane, vor allem zur Vertreibung von Ungeziefer, die
offenbar ohne Riicksicht auf astrologische Bedingungen hergestellt wer-
den. Auf einen Stein, dessen ,,Natur’ der Natur des betreffenden Tiers
entgegengesetzt ist, wird das Bild des Tieres eingraviert. Dann wirkt der

1) E. Gaffarel, Curiositez inouyes, sur la sculpture talismanigue des Persans etc., 1650, S.
112 f. Die Schlangenkopfe sind aber erst viel spiter abgebrochen. Auf Miniaturen des 16.
Jahrhunderts sind sie noch zu sehen. ,,Erst im Jahre 1700, nach dem Karlowitzer Frieden,
wurde die Sdule niedergerissen und die Kopfe der beiden anderen Schlangen zerbrochen',
so berichtet Pitton von Tournefort, Beschreibung einer Reise nach der Levante. Aus dem
Franzosischen iibersetzt. Niirnberg, 1777, Bd. II, S. 319. Vgl. auch Preliminary Report upon
the Excavations carried out in the Hippodrome of Constantinople 1927, on behalf of the British
Academy, London, 1928, S. 14.
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Stein offenbar allopathisch und homdéopathisch zugleich (S. 345). Bei
der Gelegenheit erfahren wir etwas iiber die Groe bezw. das Gewicht
der Talismane: zwischen 1 Ugija und 1 Ritl, und iiber den Wirkungs-
radius: etwa roo Parasangen (S. 345, Z. 27-28).

Durch die Beziehung zum Sternenhimmel wird aber der Talisman
iiber diese primitive Sphdre hinausgehoben und in den Kosmos, in das
groe Weltgeschehen hineingestellt. Ob man die Wirkung dann als die
einer himmlischen Form auf eine irdische Form auffaBt oder als die
einer himmlischen Kraft, die in den Talisman gleichsam wie in einen
Akkumulator hineingeladen wird, das bleibt sich im Ergebnis ziemlich
gleich.

Sehr interessant sind in diesem Zusammenhang die Ausfiihrungen
Gaffarel’s iiber die Wirkung des Talismanbilder im vierten Kapitel seines
Buches (5. 96-97). Er will die Wirkung der Figuren beweisen ,,par trois
voyes, par l'influence des Astres, par la vertue de la ressemblance et
par l'expérience”. Er ist der Meinung, daB die bloBe Ahnlichkeit zwar
auch wirksam sei, daB sie aber durch die Einwirkung der Sterne wesent-
lich erhtht werde. Die Wirkung des Skorpionensiegels begriindet er
damit, daB alle Bilderformen von Tieren die Fahigkeit hitten, sich in die
Tiere, die sie darstellen, selbst zu verwandeln, sobald die dafiir giinstigen
Umsténde eintriten. Wiirde das Skorpionbild mit etwas zusammen-
gebracht, was von einem lebenden Skorpion herriihre, so reiBe es das an
sich, um sich selbst zu dem Tiere zu vervollkommnen: ,,La figure d’un
Scorpion marquee naturellement A la pierre cherche toujours de se
perfectionner et par tout ou elle trouve des qualitez qui luy sont propres
elle les tire et les prend. Si donques elle est appliquee sur la playe faicte
par un Scorpion elle y trouve des qualitez imprimees par le Scorpion
et les recognoissant propres et convenables elle les tire et les retient de
fagon que la playe n’estant plus occupee des ces qualitez qui V'enueni-
moisent, elle se consolid et se guarit. En un mot, en ceste affaire le fort
enporte le foible pour se perfectionner d’auantage”. Ob diese Idee eine
Erfindung von Gaffarel ist, oder ob er sie irgendwo gelesen hat, ist mir
nicht bekannt.

Daf} derartige Talismane hergestellt und gebraucht worden sind, ist
iibrigens gut bezeugt ). Eine besondere Abart dieser Talismane bilden
die apotropdischen Figuren an Bauwerken. Denn nicht nur werden, wie
in den angezogenen Beispielen aus Konstantinopel, Kunstdenkmiler
magisch gedeutet, sondern man hat auch Grund anzunehmen, daB

1) Hopfner, Offenbarungszauber, passim, Fir den Orient sieche z. B. Ibn Hazm, al-Fasl,
guz’ 5, S. 4-5, fiir das Abendland Gaffarel, S. 112 ff.
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tatsichlich derartige Bilder zu dem Zwecke, apotropidische Wirkung
auszuiiben, angelegt worden sind.

Fiir die Araber sind die alten Bauwerke Agyptens nichts anderes als
ebensoviel gewaltige Talismananlagen. Ein steinerner Lowe bei Hamadan
soll die Stadt vor Mdusen schiitzen (Jaqut, Mu'gam al-buldan, 1V,
S. 988). Eine ganze Reihe solcher Talismane aus Iran finden sich bei
Paul Schwarz, Iran im Mittelalter nach den arabischen Geographen,
1896-1936. Im Fihrist (S. 309) heift es: , Es gibt viele Talismane, die
man noch sehen kann, in Agypten und Syrien, nur da8 ihre Wirkung
aufgehort hat, weil die Zeit (in der sie verfertigt wurden) so weit zu-
riickliegt”.

Vergl. auch M. van Berchem in: Sarre-Herzfeld, Archdologische Reise im Euphrat-
und Tigrisgebiet, 1920, I, S. 38; ferner Ernst Herzfeld, ebenda, II, S. 213; iiber

Hims: E. Herzfeld in: Lehmann-Haupt-Festschrift, (Janus, Arbeiten zur alten und
byzantinischen Geschichte, Heft 1, 1921), S. 238.

Talismane aus Steinen sind besonders dauerhaft (S. 344, Z. 17-21). Ganz
besonders interessant ist eine Art von Talismanen, die aus Ringsteinen
bestehen, auf welche Planetenbilder eingraviert werden. Anweisungen
zur Verfertigung derartiger Ringsteine kennen wir auch aus der antiken
Zauberliteratur (Hopfner, Offenbarungszauber, § 569). Im Arabischen
hat sich eine besonders reiche Fiille von Spezialschriften iiber dieses
Thema erhalten. Da gibt es Steinbiicher des Hermes, des Apollonius,
des Kriton, iibersetzt von Bu(i)qratis, von ‘Utarid, von Tabit ibn Qurra,
dem Harranier, die zum guten Teil in unserem Buche ausgeschrieben
sind 1). Diese Steinbiicher sind mit Eifer, zum Teil mit starker Entstel-
lung der Eigennamen, ins Lateinische iibersetzt worden und haben
weit gewirkt. Das berithmteste Buch dieser Art ist das Steinbuch des
Alfonso, welches auf Befehl dieses spanischen Konigs im dreizehnten
Jahrhundert wohl in Toledo verfaBt wurde.

Es war dies einer der Wege, auf denen die antiken Gottergestalten in
das europidische Mittelalter gelangten, freilich in einem sehr eigentiim-
lichen Zusammenhange und in einer merkwiirdigen Funktion, die recht
verschieden war von der Art, wie man sie auf dem literarisch-dsthetischen
Wege kennen lernte: nicht als tote Gestalten einer bewundernswerten,
aber iiberwundenen Welt der Vergangenheit, sondern als hochst leben-
dige und wirksame Wesen. Die kleinen Gotterbilder auf den Siegelringen
lebten und wirkten ja, so wie sie unter den hellenistischen Heiden gelebt
und gewirkt hatten.

1) Vgl. J. Ruska, Griechische Planectendarstellungen sn arabischen Steinbiichern, 1919, und
unser Buch, S. 114-15, dazu S. 114, Anm. 5.
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Zugleich war dies einer der Wege, auf denen die Kenntnis der 4uBeren
Gestalten der alten Gotter dem Mittelalter {ibermittelt wurden. Auf
diese Bedeutung der Talismanbilder haben A. Warburg und Fritz Saxl
seit langem die Aufmerksamkeit der gelehrten Welt zu lenken sich
bemiiht. ) Nehmen wir ein Beispiel:

Unser Text gibt nebeneinander eine ganze Reihe von verschiedenen
Beschreibungen des Jupiter. Diese Verschiedenheit braucht an sich nicht
wunderzunehmen; denn von derselben Gottheit wird nicht immer und
nicht iiberall das Gleiche erzdhlt und geglaubt, ihr Wesen nicht gleich
vorgestellt (Hopfner, § 806), und der Synkretismus tat das Seine, um
unter demselben Namen verschiedene Gottheiten zu kontaminieren.
Es heiBt in unserem Text (S. 118): ,,Apollonios der Weise 2) sagt: Jupiter
hat die Gestalt eines Mannes, der sich in Gewinder einhiillt. Er sitzt
auf einem Adler, mit den Beinen auf den Schultern des Adlers, und einer
Papierrolle in der rechten Hand. Nach dem Buche der Evkldrung der
pneumatischen Talismane (des Kriton, iibersetzt von Bu(i)qratis) hat
er die Gestalt eines Mannes mit dem Gesicht eines Lowen und Vogel-
fiiBen. Unter seinen FiiBen ist ein mehrképfiger Drache, in der Rechten
hat er eine Lanze, mit der er in den Kopf des Drachen sticht. Nach dem
Buch des Nutzens der Steine (von ‘Utarid) hat er die Gestalt eines Mannes,
der mit einem Mantel angetan ist, reitend auf einem Geier, in der Hand
eine Lanze oder einen Stab. Bei einem andern fand ich, daB Jupiter in
seiner Sphire die Gestalt eines Mannes hat, der auf einem Adler reitet,
mit einer Rolle in der Rechten und einer NuB in der linken Hand. Sein
Gewand ist ganz gelb und griin.”

Die Deutung dieser Bilder ist eine reizvolle, aber auch recht schwierige
Aufgabe. Der Jupiter, der auf einem Adler reitet, ist uns ganz verstind-
lich; das Ding in der rechten Hand, bald ein Stab, bald eine Schriftrolle,
bald eine Lanze, ist vielleicht ein Szepter, die NuB vielleicht die Welt-
kugel. Diese verschiedenen, voneinander abweichenden Beschreibungen
desselben Emblems lassen vermuten, daB hier unklare Bilder einer
Vorlage gedeutet sind, ebenso wie dann spiter Bilder nach bloBen Be-
schreibungen gemacht werden, also nicht eine Form, sondern nur einen

1) Fritz Saxl, Beitrige zu einer Geschichte der Planetendarstellungen im Orient und Okzident,
in Der Islam, III, 1912, S. 151 ff.; derselbe, Verzeichnis astrologischer und wmythologischer
Handschriften usw.; ders., Rinascimento dell'antichitd, in Repertorium fiir Kunstwissenschaft,
43, 1922; A. Warburg, Gesammelte Schriften, 1932, II (die unter dem Sammelnamen Die
olympischen Gotter als Sterndimonen zusammengefaBten Arbeiten).

2) D.i. Apollonios von Tyana. Der Name erscheint in verschiedenen durch die Eigentiim-
lichkeit der arabischen Schrift bedingten Entstellungen als Ilos, Bailuz, Balinas usw. Vgl
M. Steinschneider, Apollonius von Thyana (oder Balinas) bei den Arabern, in ZDMG, 45, 1891,
S. 439 ff.; M. Plessner. EI, New Ed., s.v. Balinds.
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Inhalt wiedergeben. Der Mann mit dem Lowenkopf und den Geier-
fiiBen, der den Drachen totet, kénnte auf assyrische Darstellungen zuriick-
gehen (Saxl, Rinascimento, S. 230). Solche Bildbeschreibungen gibt es
fiir alle Planeten (S. 114-119, 167).

Hier eine Gravierungsvorschrift fiir Jupiter (S. 128): ,,Man graviert
auf einen Ringstein von weiBem Korund das Bild eines Mannes mit
einer Krone auf dem Haupte, der auf einem Thronsessel mit vier Fii3en
sitzt, deren jeder auf dem Nacken eines stehenden Mannes steht; die
Minner haben Fliigel, er aber erhebt betend seine Hand. Diese Gravie-
rung nimmt man vor zu seiner Stunde und in seiner Exaltation.”

Dieses Bild findet sich, dem Picatrix entnommen, in dem Steinbuch
des Alfonso und entspricht nach Saxl vielleicht der Darstellung des Zeus-
bildes von Olympia, das Pausanias beschreibt: , Es sitzt aber der Gott
auf dem Throne aus Gold und Elfenbein; ein Kranz liegt auf seinem
Haupte ... in der Rechten hilt er eine Nike ... in der Linken ein
Szepter ... Der Thron aber ist bunt ... vier Niken sind an jedem seiner
FiBe usw.” (Saxl, Rimascimento, S. 229). Es mutet zunichst etwas
seltsam an, diesen antiken Gotterbildern hier in diesem orientalischen
Gewande zu begegnen. Aber mit der Literatur und Wissenschaft des
Altertumg ist ja im Orient etwas Ahnliches vorgegangen.

Die Wirkung eines solchen Talismans besteht nun nach unserem Buche
darin, daB der Triger des Ringsteins bei den Richtern und Geistlichen
beliebt wird, daB seine Feinde gedemiitigt werden, sein Ansehn und sein
Wohlstand sich mehrt und anderes mehr (S. 128-29), alles Dinge, die
zum Machtbereich des Jupiter gehoren. Die Wirkung wird besonders
groB3 sein, wenn, wie wir in dem Anhang der persischen Bearbeitung der
Kosmographie des Qazwini!) lesen, der Trédger eines solchen Ringes
gleichzeitig stets saubere weiBe Kleider trigt und keine Fische und
Kastanien iBt, welche offenbar dem Jupiter unsympathische Speisen
sind. Das hei3t: Der Schiitzling des Jupiter mul3 seine Lebenshaltung
dem Sterne, der Herr seines Schicksals ist, gemidB einrichten, ein Ge-
danke, der dann bekanntlich von Marsilius Ficinus in seiner Schrift
De vita coelitus comparanda in geistreicher und vertiefter Weise durch-
gefiihrt worden ist.

Stellen, an denen von Talismanen dieser Art die Rede ist: Talismane fiir den
Mond in seinen Stationen, ohne Anweisung fiir die Herstellung S. 14-21; Konstel-
lationen fiir die Herstellung von Talismanen fiir bestimmte Zwecke, mit Anwei-
sungen fiir die Herstellung S. 24-34; dasselbe ohne Anweisungen S. 151-52; Talis-
mane mit Gravierung von Planetenbildern S. 119-30; Talismane, wenn die Planeten
in bestimmten Dekanen stehen, ohne Anweisungen fiir die Herstellung S. 130-31;

1) Brockelmann, GAL3, 1, S. 633, GALS, I, S. 822.
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allgemeine Anweisungen S. 341-43; allopathische Talismane zur Vertreibung von
Ungeziefer, Gré8e des Steins, Wirkungsradius S. 344-46.

Die Vorstellung von wirkenden himmlischen Formen und die von
Pneumata, die von den Sternen ausgehen und durch besondere Opera-
tionen herabgezogen werden konnen, gehen nun leicht ineinander iiber
und treten auch kombiniert auf. So zum Beispiel bei einer Reihe von
ganz phantastischen Zauberhandlungen, die der Verfasser in dem ,,Gro-
Ben Buch der Gesetze”’ von Platon gelesen haben will. Da gibt es Wardeln
auf dem Wasser und in der Luft, Reden mit den Toten, Spalten von Sonne
und Mond, Verwandlung von Stiben in Schlangen und anderes mehr.
Da heiBt es: ,,Und alles dies durch die Wirkungen der Bilder und die
Dienstbarmachung der pneumatischen Krifte auf die ruhenden hylischen
Formen ... Um solcher Dinge willen sind seine Biicher, die von der
Philosophie handeln, so voll von der Erwdhnung der Bilder ... in der
Weise, daB sie Urbilder fiir die irdischen Dinge sind, d.h. dal} es ewige
pneumatische Substanzen gibt, die aus den Intelligenzen hervorgehen
und welche dauernden Bestand haben” (S. 154-55).

Dasselbe Nebeneinander zeigt sich bei einer Zauberhandlung, bei der
ein hohles Kreuz eine besondere Rolle spielt, durch welches ein bestimm-
tes Raucherwerk ,,von der Natur des betreffenden Planeten’” hindurch
geleitet wird, und zu der sich der Operateur durch dem Planeten geméiBe
Kleidung, Parfiimierung und Nahrung vorbereiten muB3 (S. 193-197).
Durch diese Operation soll das Pneuma eines Planeten herbeigezogen
und seine Krifte fiir einen bestimmten Zweck verbreitet werden (S. 193,
Z. 10). Die Wahl der Kreuzform wird nun folgendermafBen begriindet:
,» Wir wollen das obere Pneuma mit einem Bild von seiner Form in Ver-
bindung bringen. Wir kennen aber keine Form des Pneumas und kénnen
nicht ausmachen, ob das Pneuma menschliche oder auBermenschliche
Gestalt hat. (Dazu bemerkt der Verfasser: ,,Diese Worte sind eine von
ihren geheimen Andeutungen; denn diese Wissenschaft ist nach ihrer
Ansicht auf den Urbildern (Ideen) aufgebaut ...”). Darum haben wir
ihm die Form des Kreuzes gegeben; denn alles, was korperliche Aus-
dehnung hat, fillt unter diese Form” (S. 195, Z. 13-28). Hier gehen
Form und Pneuma eine merkwiirdige Verbindung ein.

Die Kreuzform spielt auch eine Rolle in einer komplizierten astrolo-
gischen Zauberhandlung, durch die ein Knabe fiir einige Zeit zu seinem
Liebhaber hingezaubert wird. Von beiden wird je eine kleine Figur
gemacht, die Figuren werden mit dem Riicken gegeneinander in einem
mit einem kreuzformigen Gestell aus verschiedenen Hélzern versehenen
Krug untergebracht. Dann dreht sich das Gesicht des Knaben allmih-
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lich, mit dem Ubergang der Opposition von Mars und Venus zum Trigo-
nalschein, dem seines Liebhabers zu. Dann wird noch gerduchert, und es
werden indische Zauberworte gesprochen — der Zauberer ist ein Inder —,
und schon tritt der Knabe zur Tiir hinein und bleibt so lange, bis der
Zauberer den Bann wieder 16st. Es soll das eine wahre Geschichte sein
(S. 190-92).

Eine Kombination beider Vorstellungen liegt auch vor in dem Auszug
aus einer pseudo-aristotelischen Schrift, die der bekannte Ubersetzer
Ishaq ibn Hunain iibersetzt haben soll. Nachdem zuerst von den himm-
lischen und irdischen Bildern die Rede war, geht es weiter: ,,Am besten
wird der Talisman auf die Wirkung der sieben Planeten angelegt, und
die dauerhafteste und hochste Wirkung iibt ein Flanet aus, wenn ihm
ein Gliicksstern gegeniiber steht, der die Herabsendung seines Pneumas
auf die Erde helfend fordert.” Es wird auch auf die Gefihrlichkeit der
Operation hingewiesen: ,,Und wenn man durch bestimmte gottliche
Namen die Pneumata anzieht, so kommt es vor, daB3 diese tief herab-
kommen und heruntersausen und unter Umstinden den Herabziehenden
toten, wenn er nicht die Natur des herabzuziehenden Sternes kennt.”
(S. 339-41).

Nur noch von Emanation der Pneumata ist die Rede in einem angeb-
lich von Buddha zusammengestellten Buche, in dem R&ucherungs-
rezepte fiir die einzelnen Planeten angegeben werden, bei deren Herstel-
lung man das betreffende Pneuma anrufen soll. Das Produkt wird dann
aufgehoben, bis man es braucht (S. 358-61).

Noch wieder eine andere Farbe nimmt der schillernde Pneumabe-
griff an, wenn eine Gebetsformel die Namen der in der Welt verstreuten
Pneumata enthilt (S. 260, Z. 3-4), und wenn davon die Rede ist, daB3 bei
bestimmten Operationen der Nabatider die Luft ,,das Pneuma . der
betreffenden Zusammensetzung zu dem Pneuma hintreibt, welches in
dem Individuum, um das es sich handelt, verborgen ist” (S. 190, Z. 5-8),
und wenn durch die Kraft der pneumatischen, namentlich genannten,
Geister das Pneuma der zu bezaubernden Frau in Liebe bewegt wird
(S. 264-5) oder wenn das ,,Pneuma der Liebe und der Begierde nach
diesem Mann die zu bezaubernde Frau erregt” (S. 263, Z. 25-26). Doch
dieser Pneumabegriff gehort schon dem zweiten Teil des Zaubers, dem
,,praktischen”, an, von dem noch die Rede sein wird.

Diejenigen magischen Riten, bei denen die Pneumata nicht mehr so
sehr als eine Art von stofflichem Fluidum gleichsam mit physikalischen
Mitteln an eine bestimmte Stelle gezogen und zur Wirkung gezwungen
werden, sondern wo sie als personliche Wesen erscheinen, die man durch

€
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dargebrachte Opfergaben, Riucherung und Namensanrufung herbei-
locken, und denen man, wenn sie erscheinen, seine Wiinsche vortragen
kann, verdienen eine etwas ndhere Betrachtung.

Wieder spielt der Mond dabei eine besondere Rolle. Nach einer Schule
von kurdischen und abessinischen Gelehrten werden Anweisungen gege-
ben, wie man den Mond in den zwélf Tierkreiszeichen beschworen kann.
Diese Beschworung heiBt bezeichnenderweise bald ,,Gebet zum Mond”,
bald ,,Herbeiziehung der Kraft des Mondes”, sie schwankt also zwischen
religioser Anrufung und magischer Praxis. Die wichtigsten Elemente
der recht komplizierten Zeremonie sind ein Opfer — mehrmals wird der
dem Mond heilige weiBe Hahn genannt —, Rducherung, zerknirschte
Anrufung, Hersagen von barbarischen Namen oder Formeln, bestimmte
Operationen mit Wasser und gewisse Zeichnungen. Dann erscheint mei-
stens eine schéne Gestalt, der man sein Anliegen vortragen kann. Einen
Fehler zu begehen, ist gefihrlich (S. 309-19).

Bei einer Reihe von Planetenbeschworungen, die wieder bei den
,,Jndern”’ gebriduchlich sein soll, mufl man eine Woche fasten, ein Opfer
schlachten, dessen Leber verzehren und den iiber den betreffenden
Planeten gesetzten Engel mit seinem Namen anrufen — die Engel-
namen Riifija’il, Ba’il usw. haben aber gewiB nichts mit Indien zu tun —
und ihm sein Anliegen vortragen. AuBlerdem verwendet man dabei die
qgalfatirijat. Dieses Wort ist eine Entstellung von charaktéres (vergl.
S. 320, Anm. 1) 1). Wie man sie verwenden soll, wird nicht gesagt (S. 84,
Z. 3-4, 319-22).

Ausfiihrlicher beschrieben sind solche Riten in einem wieder Ari-
stoteles zugeschriebenen Buche namens Istamatis. Die Planetengeister
erscheinen dabei merkwiirdiger Weise in mehrere Unterpneumata auf-
gespalten, welche die Wirkungen des Planeten in den sechs Richtungen 2),
die Bewegungen des Sternes in seinen Sphiren, seine Verteilung auf
seine Gebiete und die Bahn des Pneumas, also recht abstrakte Dinge,
verkorpern, und die durch einen iibergeordneten Namen zusammen-
gefaBt werden. So fiir Mars:

»Das Pneuma des Mars heiflt Dagdijis, das Obere davon Hagidis,
das Untere Gidijis, das Rechte Magras, das Linke Ardagiis, das Vordere
Handagijis, das Hintere Mahandas, das Pneuma seiner Bewegung in
seinen Gebieten, seiner Bahn und seiner Verteilung in seiner Sphire

1) Uber diese charaktéres vgl. Hopfner, Offenbarungszauber, §§ 819-21, und Festugitre,
Révélation, 1, S. 140, Anm. 2. Das arabische Wort erklirt sich am emfachsten als eine durch
die arablsche Schrift bedingte Entstellung von phylakteria, was aber begrifflich nicht paBt.
Offenbar Substitution des falschen Wortes.

2) Vgl. auch unten S. lxx.
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heiBt Dahidamas, und die Zusammenfassung, die Ordnung und der
Ursprung alles dessen Dagdijiis” (S. 246).

Ehe dann die Anrufungen — wir wiirden sagen: Geisterbeschwo-
rungen — beschrieben werden, deutet der Verfasser eine Lehre an, nach
der man jedes Planetenpneuma in seinem Klima anrufen soll; denn die
Wirkung jedes Planeten zeige sich nur in dessen Klima (S. 248 oben).
Er redet auch von Minnern in jedem Klima, {iber die der betreffende
Planet regiert (S. 247, Z. 25-26). Was der Verfasser hier nur andeutet,
wird in seiner Quelle, dem handschriftlich erhaltenen Buch Istamadtis
selbst, weiter ausgefiihrt. Dort werden diese Mdnner mit Namen genannt.
Sie spielen die Rolle von Planetenpropheten, jeder in seinem Klima.

Hier nun die Anweisung zur Anrufung des Jupiter nach Istamatis:
»»Mache dich auf am Donnerstag, wenn die Sonne in den Schiitzen oder
in die Fische eintritt ... baue ein reines Haus und lege es mit dem Schén-
sten aus, was dir moglich ist. Geh allein hinein; es ist das Heiligtum!
Nimm ... verschiedene Arten von SiiBigkeiten, mit Honig, Butter,
NuBo6l und Zucker ..., rolle diinne Fladen aus feinstem Mehl mit Butter,
Milch, Zucker und Safran, soviel du kannst, stelle eine groBe Tischplatte
in eine Ecke des Hauses auf einen festen Tischuntersatz, lege vor dich
eine Kohlenpfanne von seiner (des Jupiters) Substanz und lege auf die
Tischplatte zunichst Moschus, Kampfer, Agallocheholz und eine Hand-
voll Mastix, ... schichte die Fladen aufeinander und lege auf jene Tisch-
platte die ... SiiBigkeiten. Dann stellst du in die Mitte eine angeziindete
Wachskerze und neben sie vier offene Korbe, gefiillt mit Feinbrot,
kaltem gebratenem und gekochtem Fleisch von Widdern, Hiihnern und
Kiiken und verschiedene Gemiise, und neben jeden Korb eine Kanne
Wein und einen reinen Becher und wohlriechende Blumen dazwischen.
Dann rduchere mit dem Agallocheholz bei dem Tisch und mit dem
Mastix in einer anderen Ecke; dann sagst du, wihrend du allein bist:
,,Dahamis, Armais, Hilis, Magas, Adris, Tamis, Faris, Dahidas, Afrawas,
Ki‘agiras”, das ist nimlich das Pneuma Jupiters in den sechs Richtungen
seiner Sphidre, und die Worte Afriwas usw. bedeuten: Kommt alle
miteinander vereint her, atmet diese Diifte ein, esset von dieser Speise
und langt zu! Du wiederholst diese Gebetsformel sieben mal, dann gehst
du aus dem Haus und wartest eine Zeitlang in Gemadchlichkeit; dann
kehrst du beim sechsten Mal zuriick und bittest; dann kommen sie
in schonster Gestalt und Kleidung, so daB du sie uin alles bitten kannst,
was du willst ... Dann rufe deine Gefihrten zusammen, esset diese
Speise, parfiimiert euch mit diesem Parfiim, trinket den Wein und riu-
chert mit dem Riducherwerk. Das ist die Anrufung der Philosophen von
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Riim, ihr tiefstes Geheimnis, ihr Fest und ihr Gottesdienst in jedem
Jahre” (S. 248-49). Die Anrufung des Mars ist ganz &hnlich, nur findet
sie im Freien unter einem fruchttragenden Baume statt, und es wird
ein Opfer dabei geschlachtet. Das Pneuma des Mars erscheint dann als
eine Flamme, die an den Speisen entlang geht und einen Teil davon
verbrennt (S. 249-50). (Die iibrigen Planeten S. 250-53).

In diese Gruppe gehéren nun endlich die ausfiihrlich beschriebenen
Zeremonien, die den Sabiern zugeschrieben werden. Der Planetengott
wird den Verehrer erhéren, wenn er ihn demiitig anfleht und wenn er
sowohl im Ritus als im Inhalt des Gebetes in den Grenzen des dem Gotte
gehorigen, ihm unterstehenden Reiches bleibt und, ebenso wie bei den
bisher genannten Riten, im Zeremoniell moglichst viele dem Gotte
sympathische Dinge zusammenhduft. Der Abschnitt unseres Buches,
der die Beschreibung dieser Riten enthilt (S. 206-37), beginnt dement-
sprechend mit einer Aufzihlung der Personenkreise, fiir die jeder
Planet zustindig ist, und der Dinge, um die man ihn bitten darf (S. 207-9).
Daran schlieBt sich eine Charakterisierung der einzelnen Planeten, eine
Aufzihlung der Dinge, die er ,signifiziert”, und eine Angabe der fiir ihn
bedeutsamen Konstellationen. (Eine solche Aufzihlung hatten wir schon
erwahnt, oben S. xxix-xxx, eine weitere, in der dargelegt wird, um was
man jeden Planeten bitten darf, steht im Verband der Aphorismen des
‘Utarid S. 332-36. Vergl. auch S. 175-76, wo auch die natiirlichen Wir-
kungen der Gestirne behandelt werden). Dann, folgen Vorschriften fiir die
Zeremonien. Man mufB3 den astrologisch fiir den betreffenden Planeten
richtigen Zeitpunkt wihlen, sich in die Planetenfarbe kleiden und die
Tracht der Menschenklasse anlegen, fiir die der Planet zustiandig ist. Also
fir Mars: ,,Lege rote Gewidnder an, trage eine rote Binde, giirte ein
Schwert um, lege so viel Waffen an wie moglich, trage die Tracht der
Soldaten, Krieger und Kimpfer’” usw. Man muB einen Siegelring aus
dem dem Planeten zugehorigen Metall anlegen, aus einem Becken aus
dem gleichen Metall rduchern usw. Fiir jeden Planeten werden eine oder
mehrere Gebetsformeln angegeben, die zum groB8en Teil aus einer cap-
tatio bemevolentiae durch laudatio bestehen. Bei Jupiter sind es sogar vier
Formeln. Die zweiten Gebetsformeln sind nicht an den Planeten selbst,
sondern an seinen Engel gerichtet und fiihren auBerdem den Namen
des Planeten in allen bekannten Sprachen an, eine Eigentiimlichkeit,
die sich auch in den hellenistischen Zauberriten findet ). Die zweite
Gebetsformel lautet zum Beispiel fiir Jupiter (S. 21%): ,,0 Rifija’il, du
Engel, der iiber Jupiter gesetzt ist, du gliickseliger, vollkommener,

1) Genaueres siehe S. 215 Anm. 2.
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vollendeter, frommer, Herr der schonen Tracht, der Wiirde und des
Scharfsinns, fern von allem Schmutzigen und von schlechter Rede! Ich
rufe dich bei allen deinen Namen; auf arabisch: o Mustari, auf persisch:
o Birgis, auf iranisch: o Hormuz, auf griechisch: o Zeus, auf indisch:
o Wihasfati! Bei dem Herrn des hochsten Gebdudes, der Wohltaten
und der Gnaden, moégest du mir so und so tun!”’ Dann wirft man sich
anbetend vor ihm nieder (und diese Ketzerei hat die arabischen Schreiber
so erschreckt, daf3 sie an Stelle von. lahk# ,,vor ihm’’ lillahi ,,vor Gott”
geschrieben oder das Wort in Spiegelschrift gesetzt haben). Es gibt
merkwiirdigerweise auch ein Gebet an den Grossen Biren (S. 226-27).

Ob diese Riten, wie der Verfasser will, wirklich diejenigen sind, die bei
den dem Sternkult ergebenen Sabiern von Harran iiblich waren, 148t sich
natiirlich nicht ausmachen. Aber es ist keineswegs ausgeschlossen, daB
diese sich in solchen oder dhnlichen Bahnen bewegt haben, vielleicht aber
ohne die bestindige Anwendung auf magisch-praktische Zwecke, wie
sie bei unserem Autor als selbstverstindlich vorausgesetzt werden. (Zur
Literatur iber dieses Kapitel vergl. S. 146, Anm. 1 und 206, Anm. 2).

Auf diese Beschreibung der wirklichen oder angeblichen Zeremonien
und Opferriten der Sabier 14Bt der Verfasser einige andere Nachrichten
iiber religiose Brdauche dieses seltsamen Volkes folgen, die zum Teil
durch andere Quellen bestdtigt werden. Dazu gehort das von Hermes
befohlene Kindesopfer, das dargebracht wird, wenn ,,die Sphire in der
Welt 8 Grade aufwirts und ebenso viele abwirts gestiegen ist” (S. 237,
Z. 25-31), verschiedene Opfergebriauche, die Priifung der Jiinglinge
(S. 238-39), das Opfer fiir den Saturn und anderes (S. 239), und endlich
der entsetzliche Brauch, einen wahrsagenden Kopf dadurch herzustellen,
daB man einen lebenden Menschen in Ol setzt und ihm, wenn er nach
vierzig Tagen weich geworden ist, den Kopf vom Wirbel abzieht (S. 146-
47, 240-41). Die Sabier werden mehrfach mit den Indern zusammen-
geworfen, so hier und bei den Angaben iiber die Tempel mit verschiede-
nem geometrischem GrundriB (S. 9o), und daher sind wahrscheinlich auch
die Nachrichten iiber die indischen Askesebriuche (S. 144-46) in Wirk-
lichkeit auf die Sabier zu beziehen.

Wir erwahnten schon, daB unser Autor von dem theoretischen Zauber,
der hauptsichlich mit Wirkungen der Himmelskérper und der vom
Himmel ausgehenden Emanationen arbeitet, einen praktischen
Zauber unterscheidet, bei dem es mehr auf Mischung von Dingen der
drei Naturreiche und Ausnutzung ihrer virtutes ankommt !), ohne daQ3
es dabei ganz an astrologischen Beziehungen fehlte, und wir haben auch

1) Vgl. Festugitre, I, S. 359, Anm. 1.
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darauf hingewiesen, daB3 der hierbei auftretende Pneumabegriff von
etwas anderer Art ist als der des astrologischen Zaubers (oben S. xlvii).
Die Hauptmasse der Zaubermittel der zweiten Art trigt den persischen
Namen #nirang oder nivangl). Die Darstellung dieser Art des Zaubers
wird eingeleitet mit Rezepten fiir Zaubermittel, die als Amulette bezeich-
net werden. Sie haben griechische Namen und sind angeblich von Ari-
stoteles in verschiedenen Biichern mit gleichfalls griechischen Namen
dem Alexander fiir bestimmte politische und militirische Zwecke, wie
Erzwingung von Gehorsam (S. 253-54), Abwehr von schlechtem Marsch-
wetter (S. 254-55), Feiung gegen feindliche Waffen (S. 256-57), Ziigelung
der Sexualbegierde der Soldaten (S. 257-58) empfohlen werden. Sie
schlieBen mit den Rezepten fiir Schutzmittel fiir den Operateur (S. 258-
59). Dann folgen Zaubermittel, die man dem zu Bezaubernden in die
Speise oder den Trank tut, oder verrduchert oder ihm in einem Parfiim
zu riechen gibt. Sie dienen zur Erregung von Liebe und Feindschaft,
Bindung der Begierde, der Zunge und fiir anderes mehr und sollen von
dem Inder Kinds stammen (S. 259-71). Diese Gruppe wird fortgesetzt
durch eine Reihe von kiirzeren Rezepten fiir verschiedene Zwecke, nach
einer anderen Quelle (S. 272-84), und durch das Rezept fiir ein indisches
Amulett, das durch Zucken die Anwesenheit von Gift anzeigt (S. 284-85).

Mit diesen Rezepten werden wir nun in den wahren Spuk der Hexen-
kiiche eingefiihrt, vom Liebeszauber bis zur reinen Giftmischerei. Von
den Sternen ist dabei nicht mehr viel die Rede, dafiir aber umso mehr
von grauenerregenden Ingredenzien, bei denen auch Menschenhirn und
Menschenfett (S. 277, Z. 19, 22) und frische Menschenkopfe nicht fehlen
(S. 279, Z. 18). Man fragt sich, wie und wo denn diese vielen merkwiir-
digen Ingredenzien hitten aufgetrieben werden konnen. Da heiBt es zum
Beispiel (S. 266-267):

»Du nimmst noch ungebrauchtes Wachs und machst daraus
ein hohles Bild. Dann nimmst du ein Mitqal Galle einer schwarzen
Katze, 1/2 Mitqal Gehirn eines schwarzen Hundes, 1 Mitqal Ge-
hirn eines schwarzen Esels, 2 Danaq Aloe, 1 Danaq schwarzen Pfeffer
und 1 Danaq Myrrhe, pulverisierst die Aloe und den Pfeffer, tust die
Galle und das Gehirn in ein ReagenzgefiB und wirfst darauf das, was
du pulverisiert hast. LaB es schmelzen und sich vermischen auf gelindem,
Feuer. Dann bohrst du ein Loch in den Kopf des Bildes, gieBt es hinein
und 148t es kalt werden. Dann klebst du ein Stiick Wachs darauf. Dann
nimmst du 1/2 Mitqal Galle eines schwarzen Habichts, 1/2 Mitqal Galle
eines schwarzen Raben, 1 Mitqal Gehirn einer schwarzen Fledermaus,

I) Vgl auch S. 253 Anm. 3.
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1 Dianaq Aloe, 1 Danaq Myrrhe und 4 Danaq Myrthenbeeren, mischst
das alles mit den Gallen und dem Gehirn in einem Reagenzgefill und
tust es auf Kohlen, daB es schmilzt. Wenn es dann geschmolzen ist,
so bohre ein Loch in das Schliisselbein (der Figur) und gieB es hinein.
Wenn, es kalt geworden ist, klebe ein Stiick Wachs darauf. Dann nimm
einen eisernen Nagel, durchbohre die Figur in der Brust und sprich dabei:
Kardilas, Diqajiis, Bahilis, Bar‘inas. Dann leg es in einen neuen Henkel-
topf, nachdem du dir Riucherwerk aus je 1 Mitqal Galle einer schwarzen
Katze und Fleischmagen eines schwarzen Raben und je 2 Mitqal Hufen
einer schwarzen Ziege und Hufen eines storrischen Pferdes verschafft
hast. Du zerbrichst die Hufe, vereinigst das mit den Ingredenzien, stellst
es aufs Kohlenfeuer bis es raucht, und sprichst, wihrend du rducherst:
Matiras, Gidiiris, Mamiilas, Farhiniis! Ich gebe dem Pneuma des Herzens
des und des Konigs vollkommene Gewalt iiber N.N. — nenne dabei,
wen du willst, mogen es wenige oder viele sein —, damit der ihnen durch
Ungnade, Zorn und Rache Ungliick zufiige, und ich errege sein Pneuma
gegen sie durch die Kraft dieser pneumatischen Geister und durch
Armalis, Basaras, Fidiiras, Bahimis.”

So unsinnig das Rezept scheint, hat es doch eine Art Methode: DaB}
man dem Opfer i» effigie das antut, was man ihm in Wirklichkeit angetan
wiinscht, ist guter alter Zauberbrauch, und dann wird auch hier durch Ku-
mulierung von gleichartigen, schreckenerregenden, schwarzen Ingredenzien
gewissermaBen eine Kraftquelle boser Wirkung aufgefiillt, wie das mutatis
mutandis im hoheren Zauber auch der Fall ist. Aber es wiirde ein ver-
gebliches Unterfangen sein, jedes einzelne dieser Rezepte deuten zu wollen.

In der Einleitung des Abschnittes, in dem er iiber die Mondbeschwd-
rungen der abessinischen und kurdischen Gelehrten berichtet, entschul-
digt der Verfasser die Vorfithrung von Dingen, die so dhnlich schon
vorgekommen, seien, damit, da er die Absicht habe, die simtlichen
Lehren der Vertreter dieser Kunst dem Leser vorzufiihren (S. 309). Darin
bekundet sich ein gewisses, schon durch den synkretistischen Charakter
seiner Quellen bedingtes ethnologisches Interesse des Verfas-
sers, das sich auch sonst, wie wir bereits sahen, geltend macht. In einer
dieser Quellen, einem Buche ,,eines der alten Meister dieser Kunst”,
wird dargelegt, welche Arten des Zaubers den einzelnen Volkern eigen
sind. Danach haben sich mit den Talismanen die Sabier befaB3t, Planeten-
verehrung mit Opfern, Riucherungen und Zeichen, sowie die Himmels-
kunde sind die Domine der Griechen; in Charakteren und Zauberformeln,
die auf reiner Willensenergie beruhen, sind die Inder Meister. Auch die
Saksak in Jemen hitten sich damit befaBt, und die Kopten Agyptens
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seien besonders bewandert darin (S. 83-84). S. 66 werden die verschiedenen
Ansichten der Kasdier, Inder, Perser, Griechen und Agypter iiber die
Kraft des Mondes bei seiner Konjunktion mit der Sonne vorgefiihrt.
S. 189 wird eine ganze Reihe von zauberkundigen Voélkern aufgezidhlt.

Uber die ,Inder”’ erfahren wir etwas mehr. Von den ,,indischen”
Askesebriauchen und den Charakteren war schon die Rede (S. xlviii). Die
Namen der dabei angerufenen Engel weisen aber nach dem Westen
und haben mit Indien nichts zu tun. Die Inder stiitzen sich bei ihren
Operationen und Talismanen angeblich auf die Mondstationen (S. 21).
Wenn den Indern wirksame Beschworungen mit Willensenergie zuge-
schrieben werden (S. 84, Z. 5), so konnte man das als miBverstandene
Yogapraxis ansehn. Ob von den iibrigen Angaben iiber die Inder irgend
etwas eine Stiitze in indischen Quellen hat, entzieht sich meiner Kenntnis.
Sie haben Beschworungsformeln, die gegen Gifte helfen, Spriiche, mit
denen sie epileptisch und geisteskrank machen, ja téten konnen (S. 84).
Sie konnen aus einem menschlichen Penis ein Ol herstellen, das in Dim-
merzustand versetzt und Wahngebilde hervorruft (S. 288-89), sie kénnen:
aus menschlichem Sperma mit Ei ein Tier hervorbringen, das in Ol
zerstiickelt den damit gesalbten in ein Tier verwandelt und anderes
mehr (S. 288-90). Aus einem Buch iiber die Inder stammt die Geschichte
von dem herbeigezauberten Knaben (oben S. xlvi); Buddha erscheint
(S. 145) als Verfasser eines Buches, er hat Raucherungen gesammelt,
mit denen man die Pneumata der Planeten zur Emanation zwingen
kann (oben S. xlvii). Sie haben Salben, mit denen sie das Pneuma des
Wissens und des Scharfsinns auf eine Anzahl Auserwihlter wirken lassen
(S. 302-63), und eine Raucherung, mit der sie Unwissenheit und Stumpf-
sinn unter dem Volke verbreiten (S. 363), Schutzmittel fiir den Magier
(S. 363-64), und ein solares O], das, mit Beschworung der Sonne verbunden,
Respekt bei Konigen und Fiirsten verschafft (S. 364-67). Kanka der Inder
erfindet die einander liebenden Zahlen (S. 286) (doch ist die Zuweisung
dieses Zahlenzaubers an ihn auf eine Fliichtigkeit des Autors beim Exzer-
pieren zuriickzufiihren, vergl. S. 286, Anm. 3). Die Juden sind mit einigen
Stellen des Exodus vertreten (S. 361-62). Von den Kurden und Abessiniern
haben wir schon gehort (oben S. xlviii). Die romanhaften, mit Erzih-
lungen von Zauberdingen vollgestopften Nachrichten iiber die Kopten
bezw. die alten Agypter sind auch aus anderen Quellen bekannt. Auch sie
werden gelegentlich mit den Indern zusammengeworfen (S. 287-88, 322-29).

Die araméiische Bevdlkerung Mesopotamiens, die Nabatier
bezw. Kasdier, Chaldier, stenern ein Gebet an Samsi, den Sonnengott,
bei, von welchem nach ihrer Meinung alle Wirkung in dieser Welt ausgeht
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(S. 241-42), und ein anderes an Saturn (S. 242-44). Dieses stammt aus
der beriihmten oder beriichtigten Nabatdischen Landwirischaft, deren
gegen Ende des 3. Jahrhunderts d.H. lebender Autor, Aba Bakr Ibn
Wahsija 1) bekanntlich behauptet, Reste der alt-babylonischen Literatur
zu iiberliefern. (Auch die heutigen aramdischen, nestorianischen Christen
bezeichnen sich iibrigens als Assyrer). Aus diesem Buche nun werden
reichliche Ausziige gegeben (S. 366-402). Sie handeln vorwiegend von
zauberartigen Wirkungen, die von verschiedenen Pflanzen und Biumen
ausgehen. Dabei kommt das Motiv des Pflanzenwettstreits vor, fiir das
es nun tatsidchlich Parallelen in der echten babylonischen Literatur gibt
(S. 386, Anm. 3). Im iibrigen werden alle moglichen virfutes von Pflanzen
und anderen Dingen mitgeteilt und fiir den Landwirt interessante Re-
zepte, z.B. auch fiir Wetterzauber, gegeben. Leider sinkt das Niveau dabei
ofters auf eine unertréglich niedrige Stufe. Auch sonst erzdhlt unser Autor
Wunderdinge, die der Gutgliubigkeit des Lesers viel zumuten, zum
Beispiel: ,,Im Lande der Franken gibt es einen Baum; wenn ein Mensch
eine halbe Stunde des Tages darunter sitzt, stirbt er; und wenn jemand
einen Zweig oder ein Blatt davon beriihrt oder abschneidet oder ihn
schiittelt, stirbt er” (S. 395), oder: ,,Wenn man ein Schwein auf den
Riicken eines Esels setzt und der Esel zufillig oder absichtlich uriniert,
stirbt das Schwein auf dem Esel augenblicklich” (S. 406-7).

Der Autor erzihlt uns nichts iiber die Herstellung jener Zauberdinge,
die im orientalischen Méirchen eine so groBe Rolle spielen, etwa der
Ringe, die man nur zu drehen braucht, um alsbald einen dienstbaren
Geist (‘afrit = Hyperetes) vor sich zu sehen, auch nichts iiber den Pakt
mit den bosen Michten, dem Teufel. DaB es Literatur iiber 4hnliche Dinge
gegeben hat, geht aus einer Stelle in Ibn al-Nadim’s Féhrist hervor. Dort
heiBt es (S. 308):,,Die Beschworer und Zauberer behaupten, daB ihnen die
Satane, die Diamonen und Geister gehorchen, und da8 sie sich die Satane
dienstbar machen durch Opfer und Siinden und Begehen der verbotenen
Handlungen, an deren Unterlassen Gott, und an deren Begehen die Satane
Wohlgefallen haben, wie Unterlassen von Gebet und Fasten und Blut-
vergieBen und Verwandtenheirat und andere bose Handlungen ... Die
Biicher, die dariiber verfaBt sind, sind viel an Zahl und vorhanden. Und
das Babel der Zauberer ist in dem Lande Agypten, und sie haben Siegel-
ringe und Beschworungen und Zauberspriiche ... und Riucherungen”.

Fiir diesen Mangel werden wir aber entschddigt durch ein interessantes
Stiick hermetischer Literatur, das auch schon die Aufmerksamkeit
einiger Forscher erregt hat (s. S. 198, Anm. 1), nimlich die Beschworung

1) Brockelmann, GAL3 1, S. 279-81, GALS, I, S. 430-31.
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des Diamons der ,,vollkommenen (oder ,vollstindigen”) Natur”
(S. 198-203), und mit dem wir diese Ubersicht beschlieBen wollen.

Dem griechischen Denken war die Vorstellung eines personlichen
Schutzdimons, welcher der Hiiter der iiber jeden Menschen gesetzten
Schicksalsbestimmung ist, ihn warnt und lenkt und belehrt, als ein
fithrender Genius, geliufig. Der Prototyp dieser personlichen Didmonen
war das Daimonion des Sokrates, iiber dessen Wesen sich die Philo-
sophen stritten. Die Stoa hat den Gedanken des persénlichen Genius
besonders gepflegt, Seneca und Marc Aurel sprechen von ihrem prostates
und hégemon, aber auch die Neoplatoniker haben die Vorstellung auf-
genommen. Dieser personliche Dimon hatte Anspruch auf einen beson-
deren Kult, ja, er zeigte sich seinen Schiitzlingen auch sichtbarlich und
sprach und redete mit ihnen. Man konnte ihn auch zur Erscheinung
zwingen, und war er einmal sichtbar geworden, so gab er den ihm an-
gemessenen Kult, seinen Namen und auch die besondere Art seiner
Beschworung an. Dies wird in der Jamblichus zugeschriebenen Schrift
De mysterivs ausdriicklich ausgefiihrt. Bei Proclus erscheinen diese
personlichen Dimonen als Hiiter der iiber jeden Menschen gesetzten
Schicksalsbestimmung, die dafiir zu sorgen haben, daf3 die ihnen anver-
trauten Seelen die ihnen vom Schicksal gesetzten Schranken nicht
iiberschreiten. (Hopiner, Offenbarungszauber, § 117 1f.).

Dieser personliche Damon erscheint nun auch in unserem Buche,
und zwar in hermetischer Einkleidung. Der perstnliche Dimon, der
,,Geist der vollkommenen Natur”, ist hier zugleich verbunden mit dem
Pneuma oder den Pneumata des Sternes, der den Menschen regiert
(S. 201, Z. 20-23; 202, Z. 10-12). Der, dem er sich offenbart, ist Hermes
selber, wenn auch der erste, dem er erschienen ist, ein anderer gewesen
ist (S. 203, Z. 17-26). Er hat einen vierfachen Namen: Tamagis, Bagdi-
sawad, Wagdas, Nifanigadis. Hermes erzidhlt: Als er das Wissen um
,,die Geheimnisse der Schopfung’ habe ergriinden wollen, sei er auf ein
dunkles unterirdisches Gewdlbe gestoBen, in dem die Winde bliesen, so
daB er kein Licht anstecken konnte. Da sei ihm im Traum eine schéne
Gestalt erschienen und habe ihm geraten, das Gewdlbe mit einem Wind-
licht zu betreten, ein dort vergrabenes Talismanbild herauszuholen,
welches das Aufhdren des Blasens der Winde bewirken werde, und an
den vier Ecken zu graben. Dann werde er das Wissen um die ,,Geheim-
nisse der Schopfung” finden. Gefragt, wer sie sei, stellt sich dann die
Erscheinung als Hermes’ ,,vollkommene Natur’ vor und gibt ihm eine
genaue Anweisung, wie er sie zu beschworen habe.

Diese Offenbarung stimmt ganz zu dem, was Jamblichus iiber die Er-
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scheinung des personlichen Ddamons schreibt, ebenso aber auch zu den
Visionen, die wir aus der hermetischen Literatur kennen. Einen ver-
gleichbaren hermetischen Text besitzen wir in der dem Belinos-Apollo-
nios zugeschriebenen arabischen Schrift, die De Sacy in den Notices
et Extraits des Manuscrits de la Bibliothéque Nationale, tome IV, S. 109
ff. bekannt gemacht hat. Dort wird Apollonios durch die Inschrift einer
Hermesstatue veranlaBt, zu deren Fiien nachzugraben, sto8t dort auf
das dunkle Gewolbe mit den wehenden Winden, die zu bemeistern ihn
die gleiche Traumerscheinung lehrt, und findet dann in dem Gewdélbe
einen Greis auf einem goldenen Throne sitzen, vor dem das Buch der
,,Geheimnisse der Natur’ liegt, dessen Inhalt Apollonios dann mitteilen
will. Der Titel des Buches entspricht genau dem, was Hermes in unserem
Text ergriinden wollte. Die Anweisung fiir die Beschworungszeremonien
fehlen aber. Der thronende Greis mit dem Buch tritt auch auf in der in
dem arabischen alchemistischen Traktat ,,Buch des Krates’’ (Berthelot,
La Chimie au Moyen Age, 11, S. 46) beschriebenen Vision ).

Als Quelle fiir diese Erzdhlung und Beschworung gibt Picatrix das
Buch Istamahis 2) an, in welchem Aristoteles u.a. Alexander fiir seinen
Zug nach Persien magische Ratschlige gibt (oben S. lii). Der Gedanke,
die Erfolge Alexanders als solche einer ihm von Aristoteles iibermittelten
magischen Kunst hinzustellen, lag ja nahe. Der Ausdruck ,,deine voll-
kommene Natur” scheint in die Richtung dessen zu weisen, was Reitzen-
stein iliber den Begriff des ,,Selbst” in seinem Aufsatz Gedanken zur
Entwicklung des Erloserglaubens in Historische Zeitschrift, 126, 1922,
S. 19 ff. ausgefiihrt hat.

Aristoteles sagt dann in unserem Text (S. 201, Z. 19 ff): ,,Jeder Philo-
soph hat eine Kraft, die zu ihm von dem Pneuma (offenbar diesem spe-
ziellen Pneuma) kommt, ihn starkt und inspiriert und ihm die Riegel
zu den Toren der Weisheit 6ffnet. Verbunden ist diese Kraft mit seinem
erhabenen Stern, der ihn lenkt; sie wichst mit ihm auf und ernihrt ihn.
Und die Philosophen und Konige pflegten dieses Pneuma mit jenem
Gebet und den Namen immer wieder anzurufen; dann unterstiitzte es
sie in ihrem Wissen, ihrer Weisheit ... und war ihnen eine Hilfe fiir ihr
Reich und ihrer Untertanen eintrichtigen Gehorsam ... Sobald du aus
deinem Lande nach Persien abmarschieren wirst, wird man dir mit
grofen Anstrengungen begegnen. Wenn dir aber die Sache schwer wird
und du am Sieg verzweifelst, erhebt sich das Pneuma deiner vollkomme-

1) Einige von mir zusammengestellte Paralleltexte hat mein Mitarbeiter in Der Islam,
XVI, 1927, S. 93 ff. bekannt gemacht.
2) Genaueres S. 198 Anm. 2.
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nen Natur, das mit deinem Stern verbunden ist, sobald du es anrufst ...
Dann wird es sich mit deinem Stern in Verbindung setzen, und seine
Strahlen werden mit ihrer Kraft auf die Helfer, Wesire und Befehlshaber
des Konigs von Persien treffen und die Liebe ihrer Herzen auf dich
lenken und sie veranlassen, ihren Konig zu téten, auf dich zu horen und
dir zu gehorchen usw.”

Dem Politiker, dem Fiirsten gibt also sein personlicher Didmon die
Kraft, seine ehrgeizigen praktischen Ziele, die Eroberung fremder
Linder, zu verwirklichen. Anders sind die Ziele des Philosophen. ,,Man
fragte Hermes: Wodurch erlangt man die Weisheit? Er antwortete:
Durch die vollkommene Natur ... Man fragte ihn: Und was ist die
vollkommene Natur? Er antwortete: Das Pneuma des Philosophen,
das mit seinem Stern in Verbindung steht und ihn lenkt, ihm die Riegel
der Weisheit 6ffnet, ihn lehrt, was ihm zu schwer ist, ihm das Richtige
offenbart und ihm die Schliissel zu den Toren (der Weisheit) in Schlaf und
im Wachen iibergibt” (S. 205). Der Geist der vollkommenen Natur sei
gleichsam der unterweisende Lehrer, der den Knaben ein Wort nach
dem anderen lehre und, sobald er ein Tor des Wissens beherrsche, ihn in
ein neues Tor einfilhre, bis ihm alle Schwierigkeiten gelost und alle
Dunkelheiten erhellt seien.

Diesist das Ethos des Gelehrten, des Doktor Faust, der sich der Magie er-
gibt,umindie,,Geheimnisse der Schopfung’’ einzudringen. Obes Wege gibt,
die die Gestalt des Faust literarisch mit der Gedankenwelt unseres Buches
verkniipfen, das zu untersuchen ist nicht mehr Sache des Orientalisten.

H. Ritter

NACHWORT

Es dridngt mich, an dieser Stelle zu sagen, daB ohne die treue Mitarbeit von
Professor Martin Plessner dieses Buch niemals hitte erscheinen kénnen. Er hat sich’
durch die schlimmsten 4duBeren Schwierigkeiten nicht abschrecken lassen, dem
teilweise recht spréden Texte durch all die Jahre hindurch die groBte philologische
Sorgfalt angedeihen zu lassen. Seit seinem Aufenthalt bei mir im Jahre 1929 hat er
die ganze Last der Arbeit allein getragen. Von mir stammt nur der erste und nicht
ganz vollstindige Entwurf der Ubersetzung. Die Vollendung und Neubearbeitung
dieser Ubersetzung, deren Korrekturbogen er gliicklicherweise aufbewahrt hatte,
die Sammlung und Heranziehung neuen Materials und neuer Handschriften, der
Apparat, die erklirenden Anmerkungen und die ganze Betreuung des Druckes
ist sein Werk.

Dem unbeirrten Durchhalten des Warburg-Institutes aber und seines Stabes,
von den noch Lebenden vor allem Dr. Gertrud Bing, ist es zu verdanken, da8 trotz
aller Wirrnisse der alte Plan nicht aufgegeben wurde; und es ist mir eine besondere
Gepqgtuung, zu wissen, daB der Wunsch Aby Warburgs, daB der ,,Picatrix’’ durch
Edition und Ubersetzung des Urtextes der gelehrten Welt zuginglich gemacht
werden moge, so viele Jahre nach seinem Tode nun doch endlich in Erfiillung
gegangen ist. H. R,
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SUMMARY *

The following pages are intended as a guide to and an epitome of
this often disorderly book. A glance at the table of contents is enough
to show that the sequence of chapters is erratic and closer inspection
reveals that the scope of individual chapters is far wider than appears
at first sight. Philosophic doctrines (which, according to the author,
are the basis of the talismanic art), theory of magic, astronomical,
astrological and physical lore, extensive directions for the practice of the
art, and accounts of the peoples by whom it is employed are jumbled
together throughout the book, with no discernible guiding principle.
If a systematic arrangement is anywhere perceptible, it is in the astrolo-
gical and astronomical material, though even this is far from self-con-
tained or methodically ordered. Subjects which belong together are
separated (e.g., the geographical sections on pp. 171 ff. and 394 ff.),
long, discursive definitions, appearing in unexpected places, further
break the sequence (e.g., pp. 78 and 343) — and there is a great deal
more to make the reader’s task more difficult.

This manner of writing may well be intentional, whether to make the
magical sections appear less suspect by interlarding them with theoret-
ical passages, or to make certain doctrines seem less strange by admin-
istering them in small doses, or to demonstrate the equal validity of the
magical and philosophical material, or for a combination of all three
reasons. At all events, a similar method of presentation, is apparent in one
of the principal sources of The Aim of the Sage, the encyclopaedia of the
Brethren of Purity (Ihwdn al-Safd’).

What follows is a survey of the whole, with a sketch of the sources,
as far as they can at present be identified. No attempt has been made
to impose a logical order on the illogicality of the book.

BOOK I

In the preface, after some autobiographical material, the author gives
his. reason for writing the work, which is to shed light on the nature of

* For the sake of uniformity, the transliteration of Arabic words in this Summary follows
the method used in the rest of the volume, in spite of the differences between English and German
methods.
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magic, a secret closely guarded by the ancient philosophers. He adds
a summary of the contents of his four books (pp. 1-3). This is replaced,
in some manuscripts, by a detailed list of contents, arranged by chapter, of
which a translation will be found on pp. Ixxvi-lxxviii of the present volume.

Chapter 1 (pp. 4-7) demonstrates the importance of philosophy, on the
one hand for the understanding of matters divine, natural and moral,
and on the other as the premise for magic, which is its conclusio. In the
first section there are verbal echoes of al-Farabi’'s Classification of the
Sciences (Ihsd’ al-‘Ulim) and the Neo-Platonic doctrines of the ps.-
Empedocles. The chapter ends with an excursus on the definition of
some logical concepts, suggested by the word conclusio.

Chapter 2 gives a definition of magic according to the Thwdn al-Safa’, and
of talismans according to Gabir ibn Hajjan. The talisman is compared
to the elixir of the alchemists (pp. 7-9). Magic is to be divided into two
parts, theoretical and practical, the first being confined to the knowledge
of the heavens (with the parenthesis that speech is a kind of magic) and
the second consisting in making use of the natural kingdoms, animal,
vegetable and mineral (pp. 9-10). This principle of discrimination holds
good, by and large, for the arrangement of the whole work. The chapter
concludes with certain astronomical and astrological matters.

Chapter 3 deals with the reasons for the heavens’ being spherical in
form, with the degrees and the images ascending in them, and compares
the power of the degrees with that of the planets (pp. 12-14). Some pas-
sages are related to the Kitdb al-Baht of Gabir, which is laid under such
heavy contribution later in The Aim of the Sage.

Chapter 4. Since the successful use of talismans depends upon their
being used in conjunction with the correct constellations, this chapter
is devoted to the latter. The author gives a descriptive list of the twenty-
eight mansions of the moon, according to the “Indian” system, and
assigns to each its correct talisman. Analysis of the passage shows that
it is a compound of “Indian”’ doctrines, the tenets of Dorotheus of Sidon
(both attested by Ibn abi ’l-Rigal) and elements from a list ascribed to
Hermes (attested by the Ihwdn al-Safd’) (pp. 14-21). At the beginning
of the chapter, the author advised the magician of the necessity
to prepare himself inwardly for his task: this is now, in an excursus,
brought into harmony with the disposition inherent in various natural
substances to absorb magical influences, and this again is followed by
suggestions as to the positions of the moon favourable for certain enter-
prises (pp. 22-24). The author opens the final section with his usual
formula to the effect that he is returning to the true subject of his book.
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Chapter 5 enlarges the discussion of the lunar mansions, by giving
thirty-one examples of constellations of a different kind, favourable to
the manufacture of talismans. Some of the talismans are described,
but no indication is given of how to make them effective, a subject which
later occupies a large part of the book (pp. 24-34). Inserted in the middle
of the discussion is an account of the different effects of the various
aspects (p. 29). There follow remarks on the dependence of the talismans
on the heavenly bodies and the importance of the magician’s concentra-
tion of his energy towards his purpose, again with verbal echoes from the
IThwan al-Safa’. Along with these go aphorisms from ‘“Plato’’ and Tabit
ibn Qurra, as well as two extracts from a treatise ascribed to Aristotle,
which is later quoted entire in Book IV, chapter 4. (pp. 34-36). Examples
are given of the “incantation’ (¢ndv) of talismans to make them effective.
These formulae are also to be found in the Ihwadn al-Safa’, where they are
attributed to Hermes. This completes the practical instruction given in
Book I. Then comes a postcript and the chapter concludes with an evalua-
tion of magic and alchemy (pp. 38-39).

The two final chapters of Book I are entirely devoted to philosophy.

Chapter 6 deals with the nature of man. Starting from the premise
that man is a microcosm, the author opens with an enumeration of the
characteristics which make man superior to all other creatures (pp.
40-41). He then gives the familiar correspondences between the parts of
the human body and those of the macrocosm. Though at first there are
only reminiscences of the Ihwdn al-Safa’, we soon find whole pages
together which are identical with that work, and, in part, with the work
edited by Goldziher as The Book of the Essence of the Soul (Kitab ma‘dni
al-nafs (pp. 42-46). The human being as he is actually found on earth is
shown to depend from his idea, the universal man, and this dependence
is illustrated by a succession of hypostases (pp. 47-50). Numerous
single echoes of Neo-Platonic and ps.-Empedoclean propositions
may be identified here, but the passage as a whole has not so far
been satisfactorily clarified. The author expressly states that this sixth
chapter is not a digression, but deals rather with the essence of magic,
by which he clearly means that the chain of hypostases proves a con-
nexion between the upper and the lower world, the prime tenet in the
art of magic. A mention of the obscurity with which the ancients clothed
this scheme is made the occasion for a consideration of both the super-
ficial and the essential nature of knowledge and of the mode of study
(Pp. 50-51).

Chapter 7 takes up again for its theme the great chain of being, the
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author’s ideas on which cannot yet be given their correct place in the
history of Neo-Platonic thought. He then reverts in greater detail to
the concept of Hyle, and its place in the chain, the discussion of such
theoretical topics being justified by the fact that they “correct the
understanding and sharpen the apprehension” (pp. 51-54).

BOOK 1II

Chapter 1. The correspondences between earthly creatures and their
celestial archetypes, which were mentioned at the end of Book I, form the
opening topic of this chapter. This is the subject of the ninth aphorism
ot the ps.-Ptolemaic Centiloguium. Next comes the story of a magical
cure, taken from the Commentary of Ibn al-D3ja on this aphorism, which
recounts how, in his youth, the author came to occupy himself with
magic while testing Ibn al-Daja’s prescription for the cure (pp. 55-57).
Then follows an excursus on sensory perception, including a quotation
from the Ihwan al-Safa’, and other modes of cognition (pp. 57-58). The
chapter ends with an account of the contributions made by individual
branches of knowledge to the understanding of the correspondences
between the two worlds (pp. 58-59).

Chapter 2 treats the subject of the celestial images and their signifi-
cance, s.¢., the forty-eight constellations known to the Greeks and the
paranatellonta of the thirty-six decans. The three decans of Aries in the
“Indian” system are selected from Abii Ma%ar by way of example and
a full explanation of their paranatellonta given (pp. 59-62). Ibn Wahsija
follows the same method of interpretation: he uses the triplicities, while
the “Indian sage” Tumtum and others use the degrees (p. 62). Examples
of the images ascending in the degrees are given and their significance
explained, with reference to a book by Gabir which has not survived
(Pp. 62-68). Finally, the author computes the possible number of plane-
tary conjunctions in a single degree, on the basis of a work by ‘“Hermes”’,
extending, as he does so, a section of Gabir's Kitdb al-Baht (pp. 63-65).

Chapter 3 is very long and is mainly concerned with the effects of the
moon, beginning with the significance of its phases. The ultimate depen-
dence of the moon’s operation on that of the sun is emphasized (pp.
65-67). This is followed by a demonstration of the analogy between the
phases of the moon, the ages of man and the seasons of the year etc. Then
there is a short interpolation maintaining that composite bodies are
subject to perpetual change from the motions of the stars, without
changing their specific shapes. After this comes the nature of eclipses
(pp. 67-69). Almost all the foregoing is derived from the Nabatacan
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Agriculture of Ibn Wahsija. The author now reverts to the moon and
follows, for many pages, the theory of the Ijpwdn al-Safa’, which differs
from that of Ibn Wahsija in that it links the periods of the moon’s greatest
influence to its conjunction with other planets and the houses in which
they stand (pp. 69-74). The rest of the chapter is devoted to the theory
of the elections, in which the moon plays an important part, and is
introduced by a discussion of the impedimenta lunae, the unfavourable
positions of the moon, which go back to Dorotheus of Sidon. A section is
devotedtotheartofconvertingtheascendantintoafortunateone. The whole
passage 1s almost completely pervaded by correspondences and parallels
with Ibn Abi’l-Rigal, and in certain parts with Sahl b. Bisr (pp. 74-81). An
interpolated note gives a mathematical definition of the aspects (p. 78).
The chapter concludes by contrasting Aristotle’s exhortation to Alexander
to practise astrology and the Islamic prohibition of the art.

Chapter 4, a short one, discusses the doctrine of the trepidation of
the sphere of the fixed stars, which must be taken into account in the
drawing-up of astronomical tables. This is taken verbatim from Theo
Alexandrinus, with the addition of a postscript, which is apparently the
work of the compiler (pp. 81-83).

Chapter 5 is a particularly good example of the characteristically
curious arrangement of the subject matter in The Aim of the Sage. 1t
begins with the statement that a “master of ancient times” divided the
whole art of magic under three heads: talismans, the worship of the
planets and incantations. Each of these became the special province of
certain peoples: the ‘“Indians’, for example, excelled in incantations.
From this we pass to an enumeration of the various arts and doctrines
of these “Indians”, with emphasis on, among other topics, the combi-
nation of stars to compose certain magical figures (pp. 83-86). Mention
of the “Indian” theory of the nature of dreams is the occasion for an
account of the author’s own ideas on the subject, which are based on
those of al-Farabi, and certain quotations from the latter’s Ideal State.
There follows the theory of divination and prophecy, the second of which
has also close affinities with the work of al-Farabi, though his name is
not mentioned until the conclusion of the section, where there is an
irrelevant quotation from his treatise on alchemy (pp. 87-90). The author
now reverts to his “Indians” and adopts their doctrine of the superio-
rity of talisman over election, since the talisman, as well as being render-
ed effective by the power of the constellation which dominates it,
receives extra power from the specific qualities (virtufes) of the sub-
stances of which it is composed (pp. 90-91).
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Chapter 6 begins with the importance of the wiriutes in reinforcing
the effects of the stars even in those natural processes which are independ-
ent of human agency. Man makes talismans unawares as soon as he begins
to manipulate nature in such processes as dyeing cloth, breeding animals
or compounding drugs, as well as in the manufacture of objects of
everyday use from the products of nature, as in cooking, spinning and
the like. Now in the manufacture of a talisman, as in medicine,
the maker is consciously seeking to use a simple or compound
substance, which is itself predisposed towards the desired effect
(pp- 91-94). Just as the product may be influenced in different
ways by the treatment it receives, so also the influence of a star depends
upon its position. This analogy is soon abandoned and the author turns
to the theory of the stars’ effects in a way which is unrelated to what
has gone before. The first part of this chapter is taken over entire from
Gabir's Kitab al-Baht, while the second part apparently consists of
quotations from that half of the work which has not come down to us.
Some of the theories presented are extremely difficult to understand
and interpret, as the author himself admits. The main source of the
difficulty lies in the fact that the discussion concerns the aether and the
sphere of the fixed stars and their bearing on motions and effects (pp.
94-99). There follows a passage on the relative effects of different planets
in conjunction with one another, which, though based on the same theo-
ries, is less obscure (pp. 99-100). The chapter concludes with a further
summary of the theory, again in conformity with the surviving portion
of Gabir’s book (pp. 100-101).

Chapter 7. The importance of similarity and dissimilarity for the ex-
planation of certain sidereal effects was repeatedly mentioned in Chapter
6. In Chapter 7, the author takes the opportunity of defining similarity
as an aspect of the logical category of relation applied to the talismanic
art. He then enters on a detailed discussion of the category of quantity,
considering lines, surfaces, time, place, speech and number as far as
they are signifi?:ant for talismans, with a shorter account, at the end,
of position and quality (pp. 101-107). The whole is summarized from
Gabir's Kitdb al-Baht.

Chapter 8 is also taken from Gabir. It contains a table showing the
simple qualities heat, cold, moisture and dryness and what results from
the various steps in forming combinations of them. The table is preceded
by a discussion of details, of antique origin (Antiochus of Athens). After
this comes the rationale of the sequence of the combinations of the quali-
ties, likewise from Gabir (pp. 107-110). The author closes this very difficult
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section, whose importance for the whole is not easily discernible, with
these words:

“I set forth such miraculous and confusing matters from all the sciences
for this reason only, that you may be purified for the earnest study of
these marvellous arts and may achieve what the ancient sages achieved
and attain the heights that they attained”.

Chapter g takes up again the notion of the combination of the stars
in magical figures (see Chapter 5) and gives instructions for making six
talismans engraved with such figures (pp. r11-113).

Chapter 10 deals with talismans made by engraving certain figures
on the stones and metals which belong to the planets. It falls into three
parts, of which the first is an enumeration of the minerals belonging
to the various planets. The Arabic manuscripts of The Aim of the Sage,
unlike those of the translations, show striking deviations from the usual
classification. It is therefore possible that the correspondences of the
translations with the norm may be due to a reworking of the text. At all
events, it is remarkable that some of the deviations (e.g. iron instead of
lead for Saturn, copper instead of iron for Mars) are also found in Book
I1I, chapter 7, the chapter on Sabian prayers to the planets. The first
part ends with illustrations of the figures, some of which still survive
as signets of the planets (pp. 113-114). The second part describes the
images of the planetary gods. The author gives three sources, though
there are in fact more, as will be seen from the commentary to the
present translation. The three sources specified are a lapidary by ‘Utarid,
a book without a title by Apollonius and a work by a certain Kriton on
pneumatic talismans translated by Bu(i)qratis (Picatrix) (pp. 114-119).
In the third part are instructions for engraving these and other images,
some of them with magical signs, on different stones, with information
on their various effects. The number of the sources is then increased by
the mention of a book dedicated to Alexander by Aristotle (obviously
Secretum secretorum) and a work by Hermes (al-Hdditis). There is,
however, no indication of the relevant source for most of the instructions,
so that it cannot be determined whether the sources of all are the same
as those just mentioned. The differing degree of explicitness of the
instructions makes it probable that the author collected his material from
wherever he could find it (pp. 119-130). The chapter concludes with a
short list of -talismans which are to be manufactured when the planets
are in certain decans. The effects are given, but no other details (p. 141).
This list is clearly connected with the last two chapters of Book II,
which discuss the decans in detail.
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Chapter 11 opens with an admonition to keep the doctrine concealed
from the unlettered, who, from their lack of wisdom, will only disparage
the dignity of the astrologer. It continues with the definition of under-
standing and sagacity, using formulations which are to be found in a
collection of aphorisms ascribed to al-Farabi, though also attributable,
in part, to Miskawaih and even to Aristotle (pp. 131-133). Then follows
the detailed enumeration of the thirty-six decans (here called wugih,
facies), the images ascending in them, and the names of the planets with
which they are connected, beginning from Aries, with Mars, the Sun and
Venus and ending in Pisces with Saturn, Jupiter and Mars. There are a
few words of introduction to the list, stating that the effects of the decans
are founded in their concord with the physeis of their “lords”. A post-
script discusses the relative power of the various planets and astrological
positions and of the physeis (pp. 133-140). An identical description is to
be found in Ibn Abi 'I-Rigal, except that the latter omits all the images
and, from Virgo on, the planets, which he has no call to giveat all. In a
short closing passage the author tells us that, to make their operation
effective, the images must be engraved on substances which correspond
to the respective planets.

Chapter 12 gives a second list of decans, based on the system of the
“Indians”, in which the decans are called darigdn, the Indian name for
them. They are now allotted to the planets in such a way that each
first decan contains the lord of the zodiacal sign (Mars, e.g., is in the
first decan of Aries), while to the other two decans are allotted the lords
of the signs situated trigonally (120°) distant from them, as, in Aries,
the Sun (Leo) and Jupiter (Sagittarius). The effects only are given, not
the images (pp. 14I-43). We continue with information on Brahmin
ascetic practices, which are performed at astrologically significant times
and, by enabling the practitioners to reach a state of dematerialization,
allow them to dominate the celestial powers. They are guided by a “Book
of the Buddha”, from which extracts are quoted (pp. 144-46). Then
comes the description, frequently found in other texts, of the severance
of a head from a living body so that it may be questioned for prophetic
purposes. Our author gives no indication that he is here deserting the
“Indians” for the Sabians (pp. 146-47). There follows a detailed list of
the colours belonging to the decans of the planets (again called wugih,
facies), without any indication of what the significance of this is. If we
are to believe this list, each planet has three decans, as though it were
a sign of the zodiac, and one colour and two talismans are attributed
to every decan (pp. 147-151). The conclusion of the chapter and of Book
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IT consists of an extraet from a work on talismans by the physician al-
Razi, describing the constellations favourable to the manufacture of
talismans for specific purposes (pp. 151-52). The author gives the names
of several books, among them the much-quoted Kitdb al-Baht, by
Gabir, whose pupil he professes to be. Finally, he gives the contents of
both the magical books of the Laws, ascribed to Plato, and compares
their method with that of Gabir (pp. 152-57).

BOOK III

Having expounded, in Book II, the doctrine of the planets and the
signs of the zodiac for the most part as elements of constellations for the
purpose of making talismans, the author, in Book III, treats them
more individually, with their specific qualities. The planets are personi-
fied to such a degree that they are virtually conjured and worshipped.

Chapter 1. After a short, not easily intelligible introduction, the object
of which is to establish the astrological hour which makes a talisman
efficacious, (pp. 156-57), there is a detailed description of the domin-
ions of the seven planets, which embraces all divisions of nature and
certain aspects of civilization, such as languages, religions and the sciences.
In conclusion, there is a brief note on the effects of both nodes of the
lunar orbit (pp. 157-64).

Chapter 2. There is a similar, but much shorter detailed list of the
dominions of the twelve signs of the zodiac (pp. 164-66).

Chapter 3 is an omnium gatherum, beginning with a list of the sub-
stances from which the inks of the planets may be made. No source is
yet known for anything from the beginning of Book III to this point.
We now find a quotation from an otherwise unknown ps.-Aristotelian
work entitled The Book of Lamps and Banners. The author first gives
a list, as it appears in this work, of the images of the personified planets,
which is in effect a supplement to that in Book II, chapter 10. Then,
again from the Book of Lamps and Banners, he gives the colours and
stuffs of the robes to be worn when worshipping the planets, as well as
the fumigations proper to them (pp. 167-68). He adds to these, from
another, unnamed, source, the formulae for the inks of the thirty-six
decans and explains, in a postscript, the importance of dealing consis-
tently with only those things which belong to the planets. As a text for
this he uses an aphorism by ‘Utarid, which is repeated, along with other
aphorisms by the same author, in Book IV, chapter 4 (pp. 168-71). The
effects of the planets on the geographic regions of the earth are now
illustrated, certain products and other features peculiar to foreign
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countries being specified, in a mixture of the true and the fantastic.
In the middle of this section is a list of the products of Spain, the
author’s homeland, and the whole concludes, in spite of the author’s lean-
ing towards astrology, with a quotation from the Hippocratic work De
Aeribus aguis locis. The chapter ends with a list of the general effects of
the sun and moon and of the other five planets on mankind (pp. 171-76).

Chapter 4 1s completely isolated, since it is the only one in the entire
book which mentions Islam in connexion with astrology. It goes so far
as to use the Koran as a basis for a method of reckoning the duration of
the Arab kingdom by using the numerical values of some single letters
and groups of letters at the beginning of a number of the suras. All the
verses of the Koran are first allotted, in order, to the seven planets.
Then those letters, or groups of letters, are selected which stand at the
beginning of those suras of which the first or last verse was allotted to
Venus, the planetary patroness of the Arabs.

The author begins with a short description of his source, a book by
the so far unknown Ga‘far of Basra (pp. 176-77). The expression symbol
used here prompts him to make a digression on overt and covert meaning
and the relation of this distinction to the psychology of cognition. The
various ways of knowing God are given as an example. Parts of the
argument are to be found in a minor work by al-Gazzali. The comparison,
frequent in Islamic literature, between the incomprehensibility of God
and the intolerable brilliance of light, is used by way of illustration
(pp- 177-79)- This is followed by speculation as to the reason why, of the
twenty-eight letters of the Arabic alphabet which together form a whole,
compounded of spirit and matter, that half only which represents the
spirit appears at the beginning of the suras, why more than five of these
letters never occur together, and, finally, why the first letter of this
kind to appear in the Koran is alif and the last nin.

Certain admonitions, from the Gospel and from Hadit, enjoining that
secrets should be imparted only to those worthy to receive them, but
to such persons freely, are then quoted (pp. 179-181). Then follows the
enumeration of all the suras, including the number of their verses and
the statement of the planet to which each first and last verse belongs
(pp. 181-84). The author is seeking to prove that the term of the Arab
kingdom is six hundred and ninety-three years, the same number at
which al-Kindi had arrived by two otber methods in a work which the
author cites explicitly and which has survived (pp- 184-85). The conclusion
is concerned with an explanation of the nature of the spirit, since the
spirit is represented, as mentioned above, by the letters at the beginning of
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some of the suras. The explanation begins with the Stoic definition of the
vital spirit, a definition often used in Arabic literature. Other definitions
follow, of which only some can be ascribed to definite sources (pp. 185-87).

It is worth mentioning that this “Islamic” chapter comes directly
before that part of the book in which the author turns to black magic.
The introduction to this part is even more remarkable.

Chapter 5 opens with the statement that the author is “returning to
the subject”. It refers to the division of the creatures of the three natural
kingdoms among the planets, which was dealt with at the beginning of
Book III. The author soon breaks off and reverts to the superiority of
man over living creatures, which he has already noted in Book I, chapter
6. He details the characteristics of a number of different animals and
establishes man’s superiority by the fact that all the elements have a
share in him. The reiteration of this in the digression is intentional,
since it gives the author the chance to discuss jinns, devils and angels
(pp. 187-89).

He then announces once more that he is about to take up his main
subject again and gives an account of the peoples who have been famous
for the arts of magic and of how they attained the position of being able
to control the pneumata (pp. 189-90). As an example, he narrates a story
from a book known only from the present work. It tells, with detailed
descriptions of the magical processes, how a rich and handsome young
man was spirited to the place where his lover was and then, later, freed
from the enchantment (pp. 190-92). After carefully pointing out the
importance of the subject and the extent of the pains he himself has
taken, the author speaks for the third time of returning to his theme
and gives exhaustive directions for the attraction of the planetary spirit
by using a knowledge of the lordships of the planets. The fumes of the
incense burnt in the incantation of the planet are to be passed through
the middle of a hollow cross, explicit reasons being given for this. The
chapter concludes with some general quotations from an unidentified
source on the relations between planets and terrestial souls (pp. 192-97).

Chapter 6 is devoted to the manifestation of the spiritual essence of
the wise man, which is called his “‘perfect nature’’. The incantation for
this “‘perfect nature” is described according to two ps.-Aristotelian
hermetic treatises, al-Istamdtis and al-Istamahis (pp. 198-210), the

A
latter of which survives complete, the former in fragments only. Following
this are prophecies, quoted from al-Istamahis, of Alexander’s victory
over the Persians, and Alexander is advised to invoke the pneumata of
his “perfect nature”. The author, citing a text which he claims to be
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Persian, tells how the King of the Persians learned from his description
that Alexander was invincible (pp. 201-203). Then come “historical”
notes on the most ancient philosophers, who were aware of this pneuma,
and information concerning the spiritual forces at work in talisman and
soul alike. Both these sections are taken from al-Istamahis (pp. 203-205),
and the chapter ends with sayings by Socrates and Hermes on the essence
of the perfect nature, from the same source (pp. 205-206).

Chapter 7. The reader is apparently now considered sufficiently
prepared in the theory of magic to be initiated into its practice. Our
author quotes from a book by al-Tabari, an astronomer not yet identi-
fied, copious instructions for the adoration of the planets according to
the usage of the Sabians. These are not given in the form of a connected
narrative, but as directives, and they go so far as to enjoin prostration.

At the beginning of the chapter is a list of the planets, with particulars
of which planet is to be invoked for which groups of people and which
desired gifts (pp. 206-209). Following this there is a second list, giving
the characteristics of each planet and explaining their significance, in a
way frequently reminiscent of the list in chapter 1 of this book (pp. 209-
213). Then come the ceremonies and the texts of the prayers for each
planet, with details of their correct hours and astrological conditions.
For each planet a number, varying from one to four, of prayers and
incenses, is given. The prayers to Mars are followed, curiously enough,
by a prayer to Ursa Major. For many parts of the prayers parallels can
be found in the fragmentary manuscripts of al-Istamatis. The metals
from which the incense vessels must be made do not in all cases corres-
pond with the traditional planetary metals, as stated above in Book
II, chapter 10 (pp. 213-37). Next there is an account of other Sabian
rites, child sacrifice, the worship of Mars by ritual slaughter, the initiation
of young men, offerings to Saturn and a variant of the story, given in
Book II, chapter 12, of the severance of a living head from its body
(PP. 237-41).

Chapter 8 contains prayers of the Nabataeans to Saturn and the Sun,
taken from the Nabatacan Agriculture. In a postscript the author explains
that all this is, according to Islamic notions, idolatry, and that he intro-
duces it simply on grounds of scholarship and as a proof of the pre-emi-
nence of Islam (pp. 241-45). \

Chapter 9 contains, again according to al-Istamdtis, the names of the
pneumata of the seven planets and their six ““directions”, i.e. the two
channels of movement of each of the three dimensions of space, hence the
six directions in which the puneuma can move. There follows a detailed
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description of the ceremonies for each planet, this time concerned with
the proper regulation of sacrificial repasts (pp. 245-253).

Chapter 10 continues with excerpts from our two ps.-Aristotelian
works. First, from al-Istamahis, there are four amulets, composed by
Aristotle for Alexander (pp. 253-58). Then comes a talisman for protec-
tion against the poisons in magic philtres and a medicine for the evil
effects of the pmeuma on the magician (pp. 258-59). After this follow
nirvenjs, charms for various objects, such as success in love, royal favour
etc., invented by Kinas, the ‘“pneumatician”, of whom we know from
other sources. Each purpose is allotted various media, such as talismans,
foods, fumigations and aromatic substances or perfumes. Many of these
media have magical names and magic words are also prescribed for their
incantation (pp. 259-272). The source of all these prescriptions is so far
unidentified, though at some points al-Istamdtis and related texts are
expressly cited.

Chapter 11 is given over to similar formulae, which, it is explicitly
stated at the outset, do not come from Kinis. Modes of procedure are
only sometimes specified and frequently the ingredients alone of the
charms, in prescription form, are given. Not all the prescriptions are of
a purely magical nature: they sometimes extend to exact directions for
preparing poisons. Some parallels from al-Istamadtzs manuscripts may be
recognized. The section of prescriptions ends with a prophylactic against
the poisons employed, the invention of Kanka, the “Indian’, who is
known from other sources (pp. 272-85). Immediately on this passage follow
examples of the magic arts of the ancient Egyptians, which come from
the widely-diffused legendary pre-history of Egypt, to be found in al-
Magqrizi and other authors. These examples are interrupted by a discus-
sion of the “friendly’’ numbers 220 and 284. The whole is attributed to
“him”, so that it appears that Kanka has all along been under contri-
bution, whereas the fact is that the section is a miscellany from different
sources.

None of the legendary kings of Egypt is named until a further instal-
ment of Egyptian history is presented. What we are told of Egypt
concerns talismans, devices to give warning of the approach of enemies
and for the storage of drinking water, as well as talismanic sculptures
against disease and for the unmasking of libertines (pp. 285-88). The
discussion of ‘“‘Indian’ practices now continues, including examples of
the artificial generation of living beings (pp. 288-90).

We now return to philosophy, which occupies the last chapter of
Book III and the first of Book IV. The definite division of the two
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chapters is not easily accounted for. One has the impression that the
author may have wished, at obvious points like the end of one book and
the beginning of another, to display something less offensive than the
wild heterodoxy of, in particular, the second part of Book III.

Chapter 12 begins with an emphatic statement of the importance of
practical application in attaining mastery of the arts. It is illuminating
that it adduces an example in which a magical performance is discovered
to be a fraud, v:z., the story, well known from elsewhere, of AnoSarwan
and Mazdak. There follow exhortations to the love of God, which is so
markedly different from all other kinds of love. Then comes a passage
from the Metaphysics of Aristotle, which makes a rather forced transition
to a discussion of the various meanings of the word ‘“‘nature”. For this
there are many parallels, one of the definitions being derived from Isaac
Israeli. Book III ends rather abruptly with an account, attributed to
Empedocles, of the first causes of the substances (pp. 290-296).

BOOK 1V

Chapter 1. It is a little difficult, since the opening of the chapter is a
continuation of the statement of Empedoclean doctrine begun in Book
ITI, Chapter 12, to realize that a new book has commenced. We begin
with the theory of the five substances, treated as a history of creation
and of nature (pp. 297-299). This is followed by a detailed analysis of the
concepts of Substance (pp. 299-300), Intellect (pp. 300-304), and Soul
(Pp. 304-308). No source is given for the section on Intellect, though
many parallels could be pointed out. In the passage on Soul, on the
other hand, there are quotations, some of them genuine, from a number
of ancient philosophers. Reasons for having expounded the doctrine of
Soul and Intellect conclude the chapter and the statement that a shadow
forms a material partition between the intellect of the reader and that
of the universe is the starting-point for an interesting excursus on the
nature of shadows.

Chapter 2. The author, having once again given philosophy its due, “re-
turns to the subject of the book”, and chapter 2 deals with prayers to the
moon in each of the twelve signs of the zodiac. These are the work of “a
school of learned men of the Kurds and Abyssinians” and often tell what
may be accomplished under each sign. Narratives illustrating the possible
effects are sometimes given (pp. 309-319). The most remarkable of these
is the story of two men who meet while walking on the waters of the
Red Sea. Following the prayers to the moon are “Indian” ceremonies
for the seven planets. Each ceremony is to be preceded by a seven days’
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fast and magic signs, called characters, are used in the ceremonies (pp.
319-322). Certain parts of this may be found in Hermetic manuscripts.

Chapter 3 takes up again, on a much larger scale, the legendary pre-
history of Egypt, which had already been begun in Book III, chapter
11. The story of the Eagle Town, built by the rebellious governor ‘Aun
ini an attempt to escape the vengeance of King al-Walid on -the latter’s
return from an expedition to the so-called Mountain of the Moon and the
source of the Nile, is then told in detail (pp. 322-329). (Parallels to the
whole, from ps.-Mas‘Gdi’s Ahbdr al-zaman, al-Maqrizi and al-Nuwairi
are cited in the footnotes to the translation.) There is now an abrupt
transition to directions for making oneself invisible, and the story of
a sorcerer’s Kurdish apprentice, whose lack of understanding led to his
dismissal (pp. 329-31). The chapter concludes with some aphorisms, one
of them from ps. Ptolemy’s Centiloguium, which are not entirely com-
prehensible (pp. 331-32).

Chapter 4 is again a miscellany. It opens with forty-five aphorisms of
an astrological and magical nature from a book extant in manuscript,
by the Babylonian ‘Utarid (Hermes). ‘Utarid may perhaps be the person
mentioned in Book II, chapter 10 as one of the sources for the engraving
of planetary figures on stones (pp. 332-36). There follow ten aphorisms
from the Centiloguium (pp. 336-38) and sayings attributed to Plato,
Hippocrates and Aristotle, also of an astrological nature (pp. 338-39),
as well as the complete text of the ““Aristotelian’ treatise on talismans,
extracts from which were quoted in Book I, chapter 5. Added to this
there is a discussion of the notion of degree, which is to be found in the
ps.-Aristotelian treatise (pp. 339-43). Then there are further observations
of a general kind on talismans, which the author says he has from Gabir.
It has not been possible to identify precisely what work is meant (pp.
343-46). The conclusion of the chapter is taken up with two quotations
from ‘““Plato”, of which one is an exhortation to prefer bodily death to
spiritual extinction and the other concerns the basis for the effects of
music on the soul. The latter quotation, which is largely incomprehen-
sible and clearly very corrupt, includes excerpts from the fragments of
Empedocles, which are extant in Greek. The chapter ends with the
admonition to discipline the soul, sleeping and waking (pp. 346-48).

Chapter 5 begins by enumerating the ten sciences preliminary to the
mastery of alchemy and magic. The list is, in many respects, influenced
by the familiar encyclopaedic pattern, but takes, in others, quite a singular
turn. The pertinent Aristotelian texts are specified for some of the sciences
(PP- 349-51). We are now told that through philosophy man strives after
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the divine likeness. Then the author reverts to the theory of love, with
which he had begun to deal in Book III, chapter 12 (pp. 351-53). He
considers that the power of the evil eye ought by rights to be discussed
here. The fact that the evil eye may be hereditary gives him the occasion
for a detailed account of the doctrines of heredity and procreation,
taken verbatim from al-Farabi, who is, however, not named (pp. 353-57)-
The chapter concludes with speculations, from an unknown source, on
the meaning of bi-sexuality (pp. 357-58).

Chapter 6 opens with formulae and ceremonies for incense, allegedly
by Buddha, in honour of the seven planets — a subject that had, to all
appearances, been exhausted. It closes with the verses from Exodus,
telling of the perfumes prescribed by God to Moses, (pp. 358-362), and
an exhaustive description of “Indian” enchantments (pp. 362-66).

Chapter 7 is very long and consists for the most part of avowed and
verbatim extracts from the Nabataean Agriculture, e.g., how the bay
tree spoke to the gardener in a dream, the debate over precedence between
the marshmallow and the mandrake, the self-commendation of the olive-
tree and how a sleeping king was apprised by a tree that his servant,
disregarding the royal command in anticipation of the royal remorse,
had spared the life of the queen. The other extracts are, in the main,
explanations of the magic properties of certain plants and of the customs
of the peoples mentioned in the Nabatacan Agriculture (pp. 362-401). Not
all can be traced to the manuscripts of the Agriculture and some of the
matter seems to be taken from other works by Ibn Wahsija. A different
version of the discussion of poison for arrows used by the Armenians
(pp- 383 1.) is to be found in the Book of Poisons. Other subjects seem to
have been added by our author, for example, a quotation from a work
attributed to al-Hallag (pp. 389 f.). The section on the specific products
of certain countries (pp. 391-96), a subject resumed from Book III,
chapter 3, goes far beyond what Ibn Wahsija can have had to say.
Summing up, the author speaks of the three natural kingdoms — animal,
vegetable and mineral — and of mankind as well as the links by which
they may be led back to the Creator (pp. 401-402).

The two last chapters, the compiler says, are taken from a temple
book, which was found in the time of Cleopatra.

Chapter 8 gives, in a confused order, a large number of the virrutes
of natural objects (pp. 403-412). Parallels to most of these, very often
in the works of Gabir, are identifiable, and many are attributable to
classical authors, such as Pliny.

Chapter g deals, in its entirety, with descriptions of talismans, which
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expressly depend on the virtutes. Astrological material is not mentioned.
The objects of the talismans are of different kinds: for drugs, for at-
tracting or repelling animals, producing colour effects etc. (pp. 412-20).
As a conclusion, the author gives a testament of Socrates and seven
admonitions by Pythagoras, both identifiable in other sources, some

of them classical (pp. 421-423).
M. Plessner
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UBERSETZUNG DES ,,LANGEN INHALTS-
VERZEICHNISSES”

Die nachfolgende Inhaltsangabe der einzelnen Kapitel des Buches ist
bisher nur in den Handschriften B R V nachgewiesen, wo sie anstelle der
S. 2 Z. 27 beginnenden summarischen Inhaltsangabe der vier Abhand-
lungen des Buches steht (siehe dort Anm. 6). Die Texte weichen in Einzel-
heiten von einander ab; die hier gegebene Ubersetzung hilt sich eng an den
im arabischen Textband, S. » - ; abgedruckten Text. Eine kritische Aus-
gabe mit Angabe der Abweichungen in den verschiedenen Handschriften
bleibt vorbehalten; vorldufig sei auf Fliigels Abdruck der Fassung der
Handschrift V im Wiener Katalog, II, S. 559 ff. verwiesen. — Die
Seitenzahlen beziehen sich auf den vorliegenden Band.

ABHANDLUNG I, SIEBEN ABSCHNITTE

(1) Uber den Ehrenrang der Philosophie . . . . . . . . . . . . . . 4
(2) Uber den Begriff des Zaubers . . . eA\Y/\ .. . . . 7
(3) Uber Begriff und Wesen der Hlmmelssphare A\ 12
(4) Uber allgemeine Konstellationen und astronomische Voraussetzungen
fiir die Herstellung der Talismane . . 14
(5) Beispiele fiir diejenigen Konstellatlonen zur Anfertlgung der Tahs-
mane, deren man bei deren Herstellung bedarf . . . . 24
(6) Uber die Rangstufe des Menschen, sowie daB sie dem Makrokosmos
ahnelt . . . . 40
(7) Uber die seienden Dmde und — gelegenthch dessen — uber verborgene
Gegenstiande, die die Phllosophen geheimgehalten haben . . . . . 351

ABHANDLUNG II, ZzZWOLF ARSCHNITTE

(1) Auf welche Weise man Zugang zu dieser Wissenschaft gewinnt . . . 55
(2) Uber die himmlischen Bilder, nebst Hinweis auf die Symbole der

Gelehrten beziiglich der Bewegung der Sphiaren . . . 59
(3) Uber die Einfliisse der himmlischen Gestirne und den ungluckhchen

Stand von Sonneund Mond . . . . . . . . . . . . . . . ... 65
(4) Uber die Trepidation . . . 81
(5) Uber die Verteilung dieser Wlssenschaft auf d1e verscmedenen Natlo-

nen und den Anteil jeder Gruppe daran . . . 83
(6) Uber das Wesen der virtus und die Formen des Gebens” der Sterne

sowie die Art der Aufnahme ihrer Wirkungen . . . 91

(7) Uber die Verwendung der konventionellen Kategonen bel der Her-

stellung von Talismanen und die Methode, letztere darunter zu sub-
sumieren . . . . . . . . . . . .. ... ... . ..... 101
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Ixxvii

(8)
(9)
(10)
(11)
(12)

(1)
(2)
(3)

(5)

(6)

(7)

(8)
(9)

(10)

(11)

(12)

Uber die Stufen der (priméren) physischen Gegebenheiten und der in
ihrem Gefolge auftretenden (Dinge) .

Beispiele von Formen, die aus der Verelnlgung von lesternen ent-
stehen . .
Uber die den Planeten gehorenden bteme und Grav1erungen von
Bildern . . .

Uber die Bllder der Dekane (faczes) der Tierkreiszeichen und ihre
Wirkungen . .

Uber die Bilder der Dekane (damgcmat) und 1hre erkungen und Eln-
fliisse nach Ansicht der Inder, sowie Erérterung der Art des Denkens
und der Anziehung der himmlischen Krafte nach ihrer Lehrmeinung,
nebst Proben von ihren Zauberhandlungen .

ABHANDLUNG III, zwOLF ABSCHNITTE

Uber die Anteile der Planeten an den drei Naturreichen

Uber die Anteile der Tierkreiszeichen . .

Uber die Tinten der Planeten und ihre Gestalten Ubersmht uber d1e
ihnen zugehorigen Gewiander und Riucherungen, sowie die Tinten der
Dekane der Tierkreiszeichen, die bei den Zauberhandlungen verwendet
werden, nebst den virtutes, die in den Klimata wegen der ihnen
parallelen Planeten anzutreffen sind, desgleichen iiber die Besonder-
heiten der Linder .

Uber das Geheimnis, das nur d1e in der Wlssenschaft Ausgerelften
kennen

Uber virtutes, d1e Tleren elgen smd ferner Proben (von Zauberhand-
lungen), deren man bedarf, schlieBlich die Methode der Herabziehung
des Pneumas vermittels der gesamten planetarischen Harmonie .
Uber die Handlung der Herabziehung des Pneumas, das ,,vollkommene
Natur” genannt wird, nach der Auffassung von Aristoteles und
Hermes, sowie iiber Wesen und Art des Talismans . . .

Uber die Herabziehung der Krifte der Planeten und ihre Anrufung,
wihrend man vor ihnen steht, — sowie die Verteilung der Wirkungen
von Handlungen unter ihnen nach Ansicht der Sabier — unter An-
gleichung an ihre Natur (l. ¢(a@sakkul) und durch Opfer, Gebete,
Réiucherungen und himmlische Konstellationen .

Uber die Verehrung von Sonne und Saturn durch die N abataer und d1e
Art, wie man die beiden Planeten bei ihnen anruft . . .

Uber die Herabziehung der Krifte der einzelnen Planeten und d1e
Namen der Pneumata jener Kraite, die entsprechend den 6 Rich-
tungen (des Raumes) festgesetzt sind, sowie ihre Dienstbarmachung,
nach der Lehre des Aristoteles .

Uber die Herstellung von pneumatlschen mrendscharugen Amuletten
und von Zusammensetzungen zur Abwehr von schiadlichen Wirkun-
gen, von Aristoteles stammend, ferner die echten noch vorhandenen
Kenntnisse des Inders Kinas von Zauber- und Talisman-Nivendschen,
Speisen, Riaucherungen, Wohlgeriichen und Salbdl, sowie von der
Aufhebung ihrer Wirkungen ... (Text verderbt?).

Uber Nivendsche zu verschledenen Zwecken, von einer Anzahl von
Meistern stammend, ferner iiber Phantasmagorien, Verwandlung
von Personen und Erscheinen verschiedener Gestalten, je nach dem,
was man will, schlie8lich iiber Nirendsche, die einschlafern, Lethargie
hervorrufen (?), té6ten und Gifte abwehren .

Ermahnungen und Zitate theoretischer Art .
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ABHANDLUNG IV, NEUN ABSCHNITTE

(1) Uber die Entnahme der Lichter und den Empfang der Emanation von
der ersten Ursache her zu den seienden Dingen unter ihr hin, ferner
Erdrterung iiber Begriff und Wesen der pneumatischen und der kor-
perlichen Substanz sowie iiber Begriff, Teile und Wesen des Intellekts
und ebenso iiber Begriff und Wesen der Seele . . . . . . . . . .

(2) Uber die Herabziehung der Krifte des Mondpneumas (so richtig), wenn
er in die Anfinge der Tierkreiszeichen eintritt, und die Verstreuung
seiner Krifte auf der Erde, nach Ansicht einer Schule von Kurden
und Abessiniern, ferner die Herstellung der Charaktere (fiir die) sieben
(Planeten) und deren Fasten(zeiten) nach Ansicht einer Schule der
Bewohner Indiens . . . . . . . .. ... ... ... .... 300

(3) Uber die Kopten und die in ihrem Besitz befindlichen verborgenen
Geheimnisse, sowie einige ihrer Andeutungen beziiglich dieser Praktik 332

(4) Zitierung von Hauptstellen und Aphorismen aus den Lehren derer, die
sich in dieser Kunst ausgezeichnet haben, zur Hilfe bei der Erforschung
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dieser Praktik . . . . . . . . . . ... ... ... ... .. 332
(5) Aufzdhlung der zehn Wissenschaften, die zu diesen beiden ,, Konklu-
sionen”’ fithren . . . 348

(6) Uber die Herstellung von Riucherungen der Planeten — die ja: zu den
groBten Geheimnissen der Inder gehéren —, von allgemeinen Wir-

kungen, danach Zusammensetzungen aus dem gleichen Gebiet . . . 358
(7) Was Abti Bekr Ibn Wahsija von den Zauberhandlungen und Talis-
manen der Nabatder iibersetzt hat . . . . . . 366

(8) T.Jber die Einfliisse von Dingen, die vermoge ihrer virtutes wirken . . 403

(9) Uber zusammengesetzte virtutes-Talismane, ausgezogen aus dem
Buch, das im Heiligtum des Saranidiis zur Zeit der (so zu lesen)
Kleopatra gefunden wurde, nebst den darauf folgenden Ermabnungen 412
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IM NAMEN GOTTES, DES BARMHERZIGEN
ERBARMERS

Lob gebiihrt Gott, von dessen Licht die Schleier 1) der Vorhinge
erstrahlen, von dessen Allmacht die wunderbarsten Fiigungen aus-
gehen, auf den die Wirkungen zuriickfithren, auf dessen Gehei3 Nacht
und Tag miteinander wechseln, der die Dinge herausgefiihrt hat in die
Existenz, nachdem sie zuvor nicht existierten, der die Geschopfe neu
hervorgebracht und ihnen ihre Gnadengaben zugewiesen hat. Er ist der
Bestimmer und Neuhervorbringer alles Seienden. Es ist mit den Dingen
nicht vermischt und doch nicht von ihnen getrennt 2), die Attribute um-
fassen ihn nicht, Ungerechtigkeit ist bei ihm nicht moglich, die Beschrei-
bungen erschopfen sein Wesen nicht, die gewordenen Dinge beriihren ihn
nicht. Und Gott segne den Herrn der Gesandten, das Siegel der Pro-
pheten, auf den herabgesandt ist das Buch in klarer arabischer Sprache
und der in den heiligen Schriften der Alten verkiindet ist 3), segne auch
die frommen und reinen Glieder seines Hauses und schenke ihm viel
Heil bis zum Gerichtstag!

Sodann: O du Jiinger, der du dich sehnst, in die Wissenschaft der
Philosophen einzutauchen, ihre Geheimnisse zu betrachten und zu for-
schen nach den wunderbaren Dingen, die sie in ihren Biichern verewigt
haben, wisse: Der AnlaB, der mich zu der Abfassung dieser Schrift, die
ich Das Ziel des Philosophen und die des Vorrangs wiirdigere der beiden
Kiinste (natiga) %) genannt habe, bewogen hat, war das, was ich bei der
Abfassung der Schrift erlebte, die ich vorher verfaBt und Die Rangstufe

1) Gott ist durch Lichtschleier selbst vor den Engeln verdeckt, vgl. die bei al-Mutahhar b.
Tahir al-Maqdisi (Ps.-Balhi), al-bad’ wa-l-ta’rip, 1 182 Huart, und im Abrégé des Merveilles, iibs.
Carra de Vaux, S. 9 mitgeteilte Tradition, nach der der Engel Gabriel auf die Frage des Prophe-
ten, ob er Gott gesehen habe, erwidert: ,,Zwischen mir und ihm sind 70 Schleier von Licht; wiirde
ich mich auch nur dem [mir] nichsten nihern, so wiirde ich verbrennen’”. — Der Verfasser hat
diesen Beginn anscheinend im Hinblick auf S. 2 Z. 9 gewihlt.

2) Vgl Plotin, Enn. V 4, 2 (Zihlung nach R. Harders Paragrapheneinteilung in seiner in der
Philosophischen Bibliothek erschienenen Ubersetzung).

3) Sur. 26, 195 f. 4) Vgl S. 6.
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2 Vorrede

des Philosophen (Rutbat al-hakim) genannt habe. Ich habe dieses Buch
zu Beginn des Jahres 343 1) abgefaBt, als ich die Revision der Rangstufe
des Philosophen beendet hatte, und habe es zu Ende des Jahres 348 2)
vollendet. Bewogen aber hat mich zur Abfassung des Buches, daB ich

2 sah, wie die meisten Leute unserer Zeit nach | den Talismanen und den
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verschiedenen Gattungen des Zaubers forschten, ohne doch zu wissen,
worauf sie ihr Streben richten und welchen Weg sie einschlagen sollten,
so daB ihr Leben damit hinging, nach etwas zu suchen, was ihnen doch
verschlossen war, da die Philosophen es verschleiert 3) und es zu offen-
baren sich gescheut hatten, weil damit die Gefahr der Zerstérung und
des Untergangs der Welt — Gott moge solches nicht geschehen lassen
um des Heiles seiner Welt willen! — verbunden schien. Darum haben
sie die Tempelgebdude ¢) iibertiincht und Bildermalereien darauf an-
gebracht als Andeutung ) und Anregung fiir den Verstand und haben
auch bei der Verewigung [ihrer Lehren] in Biichern sich geheimer Zeichen
und verhiillender Ausdriicke bedient, damit sie nur der Philosoph ihres-
gleichen verstehen sollte. Immerhin aber haben sie fiir den, der es mit
ihnen an Verstand aufnimmt, doch Sinnvolles ,,zwischen den Zeilen”
(fi-md bain dalik) ausgedriickt und die Geheimnisse deutlich dargelegt.
Darum habe ich mich entschlossen, die Sache den Leuten bekannt-
zumachen, ithnen die versteckte Methode dieser ,,simija’”’ %) genannten
Kunst zu zeigen und ihnen das Wesen dieser Zauberkunst, die die Philo-
sophen geheimgehalten haben, zu offenbaren, so wie wir das schon fiir
die alchemistische Kunst getan haben. Ich teile das Buch in vier
Abhandlungen ein, so wie ich es bei der Rangstufe gemacht habe, von
denen jede eine Anzahl Abschnitte umfaBt.

Die®) erste Abhandlung hat sieben Abschnitte, und zwar mit Ab-
sicht, weil auch die schnell wandelnden Sterne sieben an Zahl sind. Der
erste ihrer Abschnitte handelt von dem Ehrenrang der Philosophie;
dann rede ich in der ersten Abhandlung von den himmlischen Kon-

3) dahinter gut fiir die Seelen VE.

1) 7. Mai 954—26. April 955.

2) 14. Méarz 959—2. Mirz g6o.

3) Vgl. den Eingang des Buches, oben S. 1.

4) barabi bezeichnet die dgyptischen Tempel; die auf ihren Wandfiichen befindlichen Bilder
wurden als Mitteilungen iiber geheime Wissenschaften aufgefaBt, eine Ansicht, die erst durch die
Entzifferung der Hieroglyphen widerlegt werden konnte. Von den bardbi ist nicht nur in ma-
gischen und alchemistischen Texten, sondern auch in der historischen und geographischen Literatur
viel die Rede, s. z.B. al-Maqrizi, ed. Wiet, I, 37. 5) Vgl. EI s.v.

6) Anstelle der nun folgenden summarischen Angabe des Inhalts der vier Abhandlungen (oder
Biicher, wie wir sagen wiirden) bieten die Handschriften B und V ein ausfiihrliches Inhaltsverzeich-
nis der einzelnen Kapitel, dessen kritisch bearbeiteter Text am Beginn des Textbands abgedruckt
ist. Eine Ubersetzung ist dem vorliegenden Bande vorangestellt.
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stellationen und dem jeweiligen Bild, das die Konstellationen des Him-
mels bei der Anlage von Talismanen bieten miissen, und davon, wie
‘die [Fix]sterne ihre Strahlen auf die Wandelsterne werfen. AuBerdem
bringe ich am Anfang der Abhandlung einige verborgene Dinge zur
Sprache, die die Philosophen, mit ihrem Wissen geizend und zuriick-
haltend, geheimgehalten haben.

Diel) zweite Abhandlung handelt von den himmlischen Bildern
und ihren Wirkungen und setzt ihre geheimnisvollen Wirkungen aus-
einander, welche die Philosophen dunkel ausgedriickt haben; des weite-
ren gibt sie Proben davon, wie der Zauber in dieser Welt, die die Welt
des Entstehens und Vergehens heiBt, bei der Welt des Athers eine An-
lethe macht, und setzt auseinander, welches der Grund ist, aus dem
Plato die Vereinigung der Formen [mit der Materie] 2) behauptet hat.

Die dritte Abhandlung handelt von den Anteilen der Sterne an
den drei Reichen; denn in der Welt des Entstehens und Vergehens sind
nur diese zur Aufnahme einer [siderischen] Einwirkung fihig, da die
Elemente zu wandelbar und flieBend sind und keine 3) Affizierung an-
nehmen, so daB nur jene (sc. die drei Reiche) in Frage kommen. Ich
bespreche ferner ihre Mischung miteinander, damit man durch sie die
erwiinschten zauberischen Wirkungen anstreben kann, sei es durch die
Einwirkung von elementarer oder von physischer Warme; und zwar ist
deren Substrat entweder ein Riucherwerk, mit dem man riuchert,
oder etwas, das dazu bestimmt ist, in den Magen zu gelangen, sei es
eine gekochte Speise oder ein Getrink.

Die vierte Abhandlung handelt von dem Zauber der Kurden,
Nabatder und Abessinier und gibt Proben von allerlei Zauberkunst-
stiicken; denn darin besteht die schonste Art des Zaubers. — Und ich
werde diesen Plan durchfiihren, wie es notwendig ist, ohne damit zu
geizen oder etwas davon zu verbergen. Und ich bitte Gott um seinen
Beistand zum Gelingen meines Unternehmens; denn das liegt in seiner
Hand. Und mit seinem Beistand beginne ich.

1) Die hier gegebene Fassung der Inhaltsangaben zu Abh. II-IV ist mit der am Beginn der ein-
zelnen Abhandlungen zu vergleichen.

2) Das hier mit ,,Formen’ iibersetzte Wort suwar bezeichnet auch die platonischen Ideen.
Von diesen ist in der 2. Abhandlung ganz am SchluB die Rede, wo Plato sich auf Pythagoras als
seinen Lehrer in diesem Punkte beruft. Von letzterem aber berichtet al-Sahrastani 271, 7 Cureton,
er habe gelehrt, daB die Form sich nicht mit der Materie vollig vereinigt habe. Auf eine derartige
Tradition spielt offenbar unsere Stelle an, obwohl sie im Text selbst nicht ausdriicklich vorkommt ;
daher unser Zusatz in Klammern, ohne den die Stelle unverstindlich ware. — Ritter hat im arab.
Apparat die Moglichkeit erwogen, ittihdd ,,Vereinigung’’ durch bloBe Anderung der diakritischen
Punkte in #gdd ,,Hervorbringung” zu verbessern. Vgl. aber S. 24 Z. 15 des arab. Textes.

3) Die in der Edition nicht stehende Negation ist nach dem Paralleltext im Eingang zu Ab-
bandlung III notwendig und wird fiir unsere Stelle durch B bezeugt.
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4 1. Abhandlung, 1. Abschnitt
Erste Abhandlung
(1) %)

Wisse, mein Bruder — Gott erleuchte deinen Verstand —: Die Philo-
sophie 2) ist die edelste Gabe und der trefflichste Erwerb; denn sie be-
steht in der Kenntnis der entfernten Ursachen, auf denen das Sein der
seienden Dinge und das Sein der nahen Ursachen | der Dinge, die Ur-
sachen haben, beruht, indem man namlich ein sicheres Wissen von ihrem
Sein gewinnt und erkennt, was sie sind und wie sie sind, und daB sie bei
all ihrer Vielheit der Reihe nach aufsteigen zu Einem Seienden, welches
die Ursache des Seins dieser Dinge ist, sowohl der entfernten wie der unter
diesen stehenden, nahen, und daB dieses Eine das wahrhaft Erste ist
und sein Bestand nicht auf dem Sein eines anderen Dinges beruht. Es ist
vielmehr sich selbst genug und braucht sein Sein nicht von einem anderen
zu gewinnen; ja, es ist a priori unmdéglich, dafl es das Sein von einem an-
deren gewinne, wie es auch a priori unmoglich ist, dass es ein Korper oder
in einem Korper sei. Sein Sein ist vielmehr ein andersartiges Sein, unter-
schieden von dem Sein aller iibrigen seienden Dinge, und es hat mit
keinem dieser Dinge auch nur irgend etwas gemein; wo eine solche
Gemeinschaft vorliegt, da besteht sie nur dem Namen, nicht dem unter
diesem Namen begriffenen Sinne nach. Es kann nur Eines sein und
ist das wahrhatt Eine, dasjenige, welches allen seienden Dingen die
Einheit verleiht, auf Grund deren wir von jedem seienden Ding sagen
konnen, daB es Eines sei. Es ist das erste Reale, welches allem andern
die Realitdt verleiht, mit seiner Realitdt sich geniigend, so daB es die
Realitdt nicht von einem andern zu gewinnen braucht. Es ist keine Voll-
kommenheit vorstellbar, die groBer wire als seine Vollkommenheit,
geschweige daB3 eine solche existierte, und ebenso kein Sein, das voll-
endeter wire als sein Sein, und keine Realitit, die groBer wire als seine
Realitidt, und keine Einheit, die vollendeter wire als seine Einheit.

Und fernerhin wird [durch die Philosophie] erkannt, wie die iibrigen
seienden Dinge von ihm Sein und Realitit erhalten und welchen Anteil
jedes derselben am Sein, an der Realitit und an der Einheit hat, und
wie alle iibrigen Ursachen von ihm die Ursichlichkeit gewinnen. Ferner
erkennt man [durch sie] die Rangstufen aller seienden Dinge, nimlich

_ 1) Die Handschriften geben in einzelnen Fillen Nummern der Abschnitte oder kurze inhaltliche
Uberschriften. In der Ubersetzung sind nur Nummern gegeben und wegen ihrer nicht durch-
gangigen Bezeugung in Klammern gesetzt.

2) Das Folgende ist ein schlagwortlicher AbriB der Gegenstinde der Metaphysik, in manchen
Einzelheiten bis in die Formulierung anklingend an al-Farabi’s Darstellung dieser Wissenschaft

im Ihsa’ al-ulim, Kairo 1350/1931, S. 61 f. Manches klingt an Plotin an, vgl. z.B. Enn. VI 9,
37 Harder.

© The Warburg Institute. This material is licensed under a Creative Commons Attribution Non Commercial 3.0 Unported License



Uber die Bedeutung des Studiums der Philosophie 5

daB es solche gibt, die am Anfang, solche, die in der Mitte, und solche,
die am Ende stehen. Die letzten haben Ursachen, sind aber selbst nicht
Ursachen fiir andere Dinge, die unter ihnen stehen; die mittleren sind
diejenigen, die eine ihnen vorangehende Ursache haben und zugleich
Ursache | fiir Dinge unter ihnen sind; das erste aber ist nur Ursache fiir
das, was unter ihm steht, hat aber selbst keine Ursache iiber sich. Ferner
wird erkannt, wie von dem letzten an die Dinge eins zum andern auf-
steigen, bis sie in dem ersten ihr Ziel finden, und wie wiederum die
Lenkung [der seienden Dinge] (fadbir) von dem ersten ausgeht und dann
von den seienden Dingen der Reihe nach weitergegeben wird, bis sie zu
den letzten gelangt.

Dies also ist das Wesen der Philosophie; was hidltst du nun erst, o
Jinger, von einer Sache, zu der dies der Weg ist? Die Philosophie
— Gott moge dich ehren — ist breit und gro8, und !) nach ihr zu streben
ist Pflicht und Ehrentitel; denn sie erleuchtet den Intellekt und die
Seele durch das Licht der ewigen Schonheit, wenn sie nach ihr streben,
und ldBt sie, wenn sie ihren Sinn und Lebensgrund begriffen haben,
auf diese vergingliche, untergehende Welt verzichten und fl68t ihnen
die Sehnsucht ein, sich aufzuschwingen zu jener erhabenen, oberen
Welt, die die Stétte ihres Ursprungs und ihrer Riickkehr ist, der sie ent-
sprossen sind und in der sie ihren dauernden Sitz haben, auf dafl Gott
sie durch sie troste und sie erkennen lasse, welches die Ursache der
Welt und was das von ihr Verursachte ist, und welches der Grund
ist, daB die Ursache das Verursachte hat hervortreten lassen — d. h.
was die Vermittlung zwischen beiden bildet ?) —, dann werden sie
als evident erkennen, da3 Gott der Erhabene die Ursache der Welt
und daB3 die Welt das von ihm Verursachte ist und der Grund der ist,
dafl er sie (die Menschen) zu seinen Dienern machen will, indem sie
ihn erkennen und sein Dasein bekennen, wie es im Worte Gottes heilBt:
»Die Geister und Menschen habe ich nur geschaffen, damit sie mir
dienen « 3), d. h. mich erkennen %); und er beschirmt sie und versorgt sie,
und sie sollen ihm danken und ihn preisen; er verdammt, wen er will,
und macht selig, wen er will, und 14B8t, an wem er Wohlgefallen hat,
bei sich bleiben in Freuden, die kein Ende haben. Die Philosophie hat

1) Die folgenden Zeilen decken sich zum Teil wortlich mit der pseudo-empedokleischen Lehre
bei M. Asin Palacios, Abenmasarra y su escuela (1914), S. 44, Nr. 1; vgl. den arabischen Text
daselbst S. 146.

2) Diese ganze Argumentation zeigt enge Verwandtschaft mit der Schépfungslehre des Arztes
al-Razi, vgl. S. Pines, Beitrige zur islamischen Atomenlehre (1936), 58 ff.

3) Sur. 51, 56.

4) Vgl. zur dieser Interpretation die interessanten Nachweise bei I. Heinemann, Die Lekre
von der Zweckbestimmung des Menschen (1926), 34.
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6 I. Abhandlung, 1.-2. Abschnitt

drei ihr wesentliche Eigentiimlichkeiten: sie wichst und verfillt nicht,
sie leuchtet und wird nicht dunkel und sie enthiillt sich, damit man
auf sie blicke, und entfernt sich nicht. Sie hat drei erzieherische Krifte:
sie scheucht [vom Bésen] zuriick, sie bessert und sie entzieht sich dem,

der sie verschmaht.

6 Wisse: Die Kunst (natiga) nun, die wir hier auseinandersetzen wollen,
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wire nicht, wenn die Philosophie nicht wire. Mit Recht haben sie daher
die Philosophen conclusio (natiga)!) genannt; denn die conclusio ist
bei den Logikern das Ergebnis eines SchluBverfahrens, und das ist
die Quintessenz ) des in den Primissen Enthaltenen. Die Statuierung
dieser beiden Kiinsten 3) hat aber nur den Zweck gehabt, den Eifer zum
Studium der Wissenschaft anzufachen; keiner nimlich gelangt dazu
auBer dem Philosophen, der bereits alle Gebiete der Philosophie mit all
ihren Fiachern und Stufen beherrscht. So entspricht ihre (der beiden
Kiinste) Stellung am Ende der Philosophie der Stellung der conclusio,
die die Quintessenz des Inhalts der Primissen enthéilt, im SchluBverfah-
ren. Dies verstehe wohl; denn ich habe dir damit ein wunderbares Ge-
heimnis dargelegt. Und wisse %) : Die conclusio ist das Ergebnis der beiden
Pramissen, welche ,,Verbindung’’ (garina), und wenn sie einen SchluB3
ergeben, [mit diesem zusammen] ,,Vereinigung’’ (gdmi‘a), und in der
Sprache der Griechen cuAlroyispéc heilen. Die Pramisse besteht aus
[logischem] Subjekt (maudi#) und Priadikat (mahmil); das Subjekt ist
gleich dem ,,Anfangswort” (mubtada’) der Grammatiker, und das Pri-
dikat ist gleich der ,,Aussage’’ (kabar) 5), und die Aussage ist das, was
entweder wahr oder falsch sein kann. Ferner sind Subjekt und Pridikat
gleich dem ,,angelehnten” (musnad) und ,,woran es sich anlehnt’’ (musnad
#laths) ¢), d.h. im Sinne der gewdhnlichen Rede gesprochen (gaulan),
nicht im Sinne einer exakten Definition (mahdid) oder einer Deskription

1) Das Wort natifa bedeutet eigentlich die conclusio der Logik, wird aber hier etwa in der
Bedeutung ,,Praktik” auf die Kiinste der Alchemie und Magie angewandt. Im selben Sinne ge-
braucht es Gabir b. Haijan fiir die kiinstliche Hervorbringung lebender Wesen (%lm al-takwin),
vgl. P. Kraus, Jabir ibn Hayydn, 11 (Kairo 1942), S. 97; Alchemie und Magie erscheinen dort
nur unter den ,,Primissen”

2) Wortl. ,,das Beste"”.

3) Namlich eben der Praktiken der Alchemie und Magie.

4) Das folgende ist Exkurs iiber die vorgekommenen Begriffe.

5) Die beiden Termini bezeichnen das Subjekt und Pridikat des Nominalsatzes; die iiblicher-
weise angewandten Beispiele im logischen Elementarunterricht bestehen ja aus Nominalsitzen.
In der unmittelbaren Fortsetzung wird jabar im Sinne von dmwo@avtixde Abyoc benutzt,
vgl. Arist. Herm. 17 a 2, sowie unten S.7 Z. 3 ff.

6) Mit den beiden Ausdriicken sind hier Satzpridikat und Satzsubjekt im Sinne der stilistischen
Syntax (%Im al-ma‘ini) gemeint.

© The Warburg Institute. This material is licensed under a Creative Commons Attribution Non Commercial 3.0 Unported License



Magse als Konklusion der Philosophie — Definition des Zaubers 7

(marsiim) ). — Denn alle Worte zerfallen in solche, die nicht durch
Definition (hadd) oder Deskription (rasm), solche, die durch Definition,
und solche, die durch Deskription bestimmt sind. — Die aussagende
Rede aber ist allein diejenige, die bei den logischen Urteilen Verwendung
findet; alle anderen Arten der Rede aber, wie Befehl, Erkundigung,
Frage, Anruf, werden von ihnen (den Logikern) nicht verwendet, weil
sie nichts Wahres oder Falsches ergeben 2). Doch das bediirfte langerer
Ausfithrungen und gehort nicht zu unserem Thema. Wer mehr davon
wissen will, entnehme es den einschligigen Werken. |

Abschnitt (2)

Wisse: Diese conclusio (natiga) hier 3) ist es, die als ,,Zauber” (sihr)

5

10

bezeichnet wird. Zauber4) bedeutet im allgemeinen | alle Worte oder 7

Handlungen, die den Verstand ,,bezaubern” und die Seelen in ihren
Bann ziehen, in dem Sinne, daB man sie bewundert, davon in Bann ge-
schlagen wird, darauf lauscht und sie schén findet. Das ist etwas, was
schwer zu begreifen ist und dessen Ursachen dem Einfiltigen verborgen
sind. Es kommt nidmlich daher, daB er eine gottliche Kraft ist, wirkend
aus vorausgehenden Ursachen, die die Voraussetzung fiir sein Begreifen
bilden. Er ist eine schwer zu verstehende Wissenschaft. Es gibt aber
auch einen praktischen Zauber; denn sein Gegenstand ist [die Wirkung
von] Geist auf Geist. Diese aber liegt vor beim Nirendsch ®) und der
Phantasmagorie, wihrend der Gegenstand der Talismankunst [die Wir-
kung von] Geist auf Korper, und der der Alchemie [die von] Korper
auf Korper ist. Kurzum, der Zauber ist etwas, dessen Ursache dem Ver-
stand der meisten Menschen unzuginglich und dessen Erfindung fiir
sie schwierig ist. Uber ¢) die Bedeutung von Talisman (flasm, tlsm)
aber ist zu sagen, daB sie die Umkehrung seines Namens ist, nimlich

1) Obige von Ismail Efendi stammende Deutung der Stelle nimmt die Lesart gaulan aus LCS
in den Text auf und macht BergstriBers Annahme einer Liicke iiberfliissig. Nachtriglich ergab sich,
daB Hs. B liest: gaulan [ld zu erginzen} mahdadan (so auch C,;) wa-ld marsaman. Das ergibt genau
den geforderten Sinn: ,,im Sinne einer weder definierten noch deskribierten (Merismus fiir: {iber-
haupt nicht terminologischen) Redeweise’’. — Zur Geschichte der Begriffe kadd und rasm vgl.
Ibrahim Madkour, L’Organon d’Aristote dans le monde arabe (1934), 119 ff., 53; Prantl, Geschichte
der Logik, 1 426, 609 f. m. Anm. 69.

2) Zu den fiinf von den Peripatetikern unterschiedenen Satzformen vgl. Prantl I 550 m. Anm.
53, sowie I.S. Iy, S. 121, wo fiir éstikbdr ,,Erkundigung” das dem Griechischen glxTixdg besser
entsprechende famanni steht.

3) D.h. die im vorliegenden Buche besprochene, im Gegensatz zu der in der rutba behandelten
Alchemie.

4) Z. 12-15 = Rasa’il Ihwin al-Safa® (kiinftig 1.S.) IV 310, 17-19 (Ed. Bombay).

5) Vgl. S. 10 oben.

6) Die folgende Erklirung des Wortes Talisman findet sich schon bei Gabir, ihrdg md fi I-qgawa
#la I-fil, S. 79 Kraus, vgl. Kraus, Isis XV (1931), 28.
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8 1. Abhandlung, 2. Abschnitt

musallat (mslf) (dasjenige, dem Macht iiber ein anderes gegeben ist).
Denn aus den Substanzen der Macht und der Gewalt heraus iibt er auf
das, wofiir er zusammengesetzt ist, eine Wirkung der Uberwiltigung
und Ubermichtigung aus durch Zahlenbeziehungen und sphérische Ge-
heimnisse, die in bestimmte Ko6rper zu geeigneten Zeiten gelegt sind, und
durch stirkende Réiucherungen, die das dem betreffenden Talisman
zugehérige Pneuma anziehen. Er wirkt demnach so wie die zweite con-
clusio, die man Elixir 1) nennt, welches ja die Fahigkeit hat, die Korper
in sich selbst umzuwandeln, dadurch daB es sie iiberwiltigt 2); denn
es ist ein wirksamer Sauerteig, der die Dinge von ihrem Grundzustand
abwandelt; es iibt eine Gewalt aus wie ein Gift; es durchdringt die
ihm gleichartigen %) Korper und wandelt sie in sich selbst um und ver-
wandelt so ein Individuum in ein anderes durch die in ihm liegende
Kraft. Wisse niamlich, mein Bruder, daB der Sauerteig ein Elixir ist,

8 zusammengesetzt aus Erdigem, [Luftigem, Wisserigem und Feuri-

20

25

gem ....%). Er wandelt 5) das, worein er gelangt, in sich selbst um und
verdndert es in seine eigene Form; und zwar iibt er diese Wirkung an
demselben aus durch die ihm eigene Eigenschaft der Porositit und
Fahigkeit, leicht zu zerfallen, die eine gute Verdauung im Magen und
schnelle Umwandlung in Nahrungsstoff bedingt. Ebenso wirkt auch das
Elixir der Alchemie. Es wandelt den Korper schnell in sich selber um
und verwandelt ihn aus einer Natur in eine andere, edlere, bekleidet
ihn mit Geist und Seele und Festigkeit und macht, daB er nicht mehr von
Griinspan und sonstiger Verderbnis befallen wird. Darin besteht nach
den Alten sein Geheimnis. Das Wort al-7ks7r aber bedeutet; da3 es die
Kraft ist, die die Krifte, welche sie verdndern wollen, bricht (kasara),
durch eine Uberwiltigung, die jene in seine eigene Substanz umwandelt ),

1) D.h. die Alchemie.

2) Die Umwandlung durch Uberwiltigung ist auch in der Twrba Philophorum konstatiert,
vgl. Ruskas Ausgabe (1931), S. 120 oben.

3) Vgl rutbat al-hakim (Ms. Ragib Pascha 965,, fol. 10 v.): ,,Wisse, daB das Elixir eine Substanz
ist, die alles, womit sie in Beriihrung kommt von ihrer Art (min $aklihi, was ihr harmonisch ist),
verwandelt und in ibre eigene Natur @iberfiihrt. Was aber nicht von ihrer Art (ihr nicht harmonisch)
ist, fiithrt sie nicht in ihre eigene Natur iiber”. Weiter wird ausgefiihrt, daB sich das Elixir durch
diese Eigentiimlichkeit von allen iibrigen Naturkérpern unterscheide, als welche gerade durch
den Gegensatz auf einander wirken.

4) Das Ausgelassene ist unverstiandlich. Das Wort kdmila, nach dem das im arabischen Apparat
aus Ibn Haldiin zitierte kdsila emendiert worden ist, muB wahrscheinlich umgekehrt seinerseits
in hdgsila verbessert werden; so liest auch Hs. B. Das von BergstriBer in al-munbita verbesserte
Wort kann so aus syntaktischen Griinden nicht richtig sein; die neuen Lesarten al-mtgf B, al-
mulaggad E tragen nichts zur Aufklirung bei. )

5) Zu vokalisieren ist tusarrifu.

6) Man kann auch iibersetzen: ,,die die Krifte bricht, sie durch Uberwiltigung verindert und

iile- lin seine eigene Substanz umwandelt”. — Zur wirklichen Etymologie von Elixir vgl. EI s.v.
-1Ksir,
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Definition von Talismaw wnd Elixiy — Theoretischer und praktischer Zaubey 9

so daB sie ithm &dhnlich werden. Das Elixir muB} in irgendeiner Weise
Tier-, Pflanzen- und Mineralreich in sich vereinigen; denn es repra-
sentiert nach der Meinung der Alten eine Welt, und die Welt besteht ja
aus der Vereinigung dieser drei, wobei eins das andere leitet und in seinem
Gedeihen fordert. Denn die Pflanze kann nicht allein fiir sich bestehen,
ebensowenig das Tier, vielmehr bedarf es der Pflanzen und anderer Dinge,
und das Mineral bedarf des Kochens und des Feurigen und der Queck-
silberfeuchtigkeit, um zur Vollendung zu kommen. Dies ist ein Geheimnis,
das ich in dem Buch der Rangstufe (rutba) zu erwihnen unterlassen
habe. — Doch ich kehre zu unserem Gegenstande zuriick und sage:

Der Zauber zerfillt in zwei Teile, einen theoretischen (“%/m7) und einen
praktischen (‘amali) Teil. Der theoretische Teil besteht in der Lehre
von den Positionen der Fixsterne; denn ihren Gegenstand bildet der
Ort 1) der Bilder und die Art und Weise, wie diese ihre Strahlen auf die

10

Wandelsterne werfen, ferner die Konstellationen |am Himmel [, die9

notig sind], wenn man eine bestimmte Wirkung entstehen lassen will.
Hierunter fallen alle von den Alten aufgestellten Elektionen 2) und Ta-
lismane. Wisse ferner: Wer eine Elektion macht, der wendet damit
einen Talisman an; das ist durch das Wesen der Sache notwendig gege-
ben. Die schonste Art des theoretischen Zaubers aber ist die Rede. Darauf
weist «der Spruch des Propheten> hin: »Wahrlich, manche Rede ist
Bezauberung « ) ; und dasselbe meint der gottbegnadete Plato, wenn er
in dem Buch der Aphorismen sagt: »So wie dir durch schlechte Rede
der Freund zum Feinde wird, wandelt sich dir durch gute Rede der
Feind zum Freund «. Ist das nicht eine Art Bezauberung?

Der praktische Zauber aber besteht in der Kenntnis der drei Reiche
und der Planetenkrifte, die in ihnen zerstreut sind und virtutes (hawdss)
genannt werden von denjenigen, die zwar das Vorhandensein der letzte-
ren zugeben, aber weder einen Grund dafiir, noch ihr wahres Wesen
kennen. Doch es ist nicht nétig, das Geheimnis der Alten aufzudecken.
Ferner [besteht der praktische Zauber] in der Operation der Mischung
des einen [Reiches] mit dem anderen, sei es daB man dadurch Element-
warme erstrebt — das ist die Gattung der Riucherungen —, um die
vollkommenen Krifte gegen die mangelhaften ins Feld zu fiihren, oder

1) Vielleicht zu verbessern: ,,bilden die Orte’.

2) Vgl. Nallino, EI s.v. Astrologie.

3) DaB dieser iibrigens wohlbekannte Spruch eine Tradition vom Propheten ist, wird I.S.
IV 309, eine Stelle, von der unser Kontext verschiedentlich beeinfluBt ist, ausdriicklich gesagt;
dort ist auch die Tradition in ihrer gewdhnlichen Form (bajdin statt kaldm fiir ,,Rede”) zitiert,
vgl. Ibn al-Agir, Nikdja, s.v. sibr; al-Maidani, Sprichwort Nr. 1. — Ob im Text wirklich der Hin-
weis auf den Propheten zu erginzen ist, ist zweifelhaft.
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10 1. Abhandlung, 2. Abschwitt

daB man dadurch Naturwirme erstrebt, das ist die Kategorie der als
Speise einzunehmenden Mittel. Zur Verwendung dieser beiden als
Nahrung bzw. als Hilfsmittel bedarf es der menschlichen und der tie-
rischen Seele (?). Die Kunststiicke aber, die man Nirendsch nennt,
sind die schonste Art dieses praktischen Zaubers 1).

Und wisse, mein Bruder, daB der Zauber teils solcher ist, aus dem
man Nutzen zieht, teils solcher, der sich nur mit Kunststiicken abgibt.

10 Zu der Gattung des nutzbringenden Zaubers gehort ] das, was der Weise

10

15

20

des Mondzeitalters machte und was in dem Gotteswort angedeutet wird:
»Nimm vier Vogel «2). Zu der Gattung des Kunststiickzaubers gehort
das, was der Weise des Saturnzeitalters, und auch das, was der Weise
des Venuszeitalters machte 3).

Die alten Griechen aber bezeichneten das Nirendsch und die Ver-
wandlung konkreter Dinge (‘ain) mit dem Ausdruck targih (wortl.
,,Ubergewicht verleihen”), den Talisman aber mit dem Worte Syllogis-
mus, d.i. das Herabziehen der Krifte der oberen Geister 4); das Ganze
aber bezeichneten sie mit dem Worte Zauber. In den Besitz dieser Wis-
senschaft aber gelangten die Weisen allein durch die Kenntnis der Wissen-
schaft vom Himmelsglobus. Das®) Notigste, was man davon wissen
mubB, ist die Kenntnis der Sphire des gottlichen Niedersitzens (istiwd’) ®),

8) Alle Hss. auBer B versetzen das folgende Stiick bis Leser (S. 12 Z. 2) hinter dieser (S. 14 Z. 11),
fahren dagegen hier mit Abschnitt usw. (S. 12 Z. 1) fort. L bringt das ganze versetste Stiick auBer-
dem auch hier.

1) Vgl. die Beispiele in III 10. — Die beiden letzten Abschnitte des Textes waren zugleich eine
Art Ubersicht iiber die Einteilung unseres Buches: der theoretische Zauber ist im wesentlichen
in den beiden ersten, der praktische in den beiden letzten Abhandlungen behandelt. Daher kehren
hier Ausdriicke wieder, die sich in der in der Vorrede enthaltenen Inhaltsiibersicht finden (oben
S. 2-3).

2) Sur. 2, 262 (4g. 260). Im Gegensatz zur Quelle, Gen 15, verwendet der Koran die Geschichte
von den vier Végeln (eigentlich fiinf Tieren), die Abraham nehmen soll, zum Beweise, wie Allah,
wenn bestimmte Zeremonien ausgefiihrt werden, die Toten belebt; daher ist dieser Zauber ,,nutz-
bringend”'.

3) Der lateinische Ubersetzer unseres Buches sagt iiber diese drei Weisen, daB ihre Lehren
im Liber de Alphilecha enthalten seien, fiihlt sich also an die Weisen erinnert, die nach dem Ein-
gang der Nabatdischen Landwirtschaft des Ibn Wahsija in den je 7000 Jahre umfassenden Planeten-
zyklen gelebt haben, vgl. den Text bei Chwolson, Die Ssabier 11 go8. Ob er damit recht hat, ist
zweifelbaft; denn 1. sind dort fiir den Saturnzyklus zwei Weise genannt, fiir Venus- und Mond-
zyklus aber iiberhaupt keiner, sondern nur einer fiir den Sonnenzyklus, 2. kann man die Lehren
dieser Weisen nicht nach den in unserem Text erwidhnten Gattungen des Zaubers gruppieren,
3. zitiert der Lateiner noch einmal dieselbe Quelle fiir den auf der nichsten Seite erscheinenden
»ersten Weisen’’, was ganz bestimmt falsch ist, s.d. Naher liegt es, an die Weisen der tausendjihri-
gen Planetenzyklen zu denken, von denen das von unserem Autor weiter unten stark benutzte
hermetische Buch al-Istamdtis handelt.

4) Was der Verfasser meint, ist ganz unklar. In der rutba, z.B. Ms. Paris 2612, fol. 6 v, findet
sich fast wortlich derselbe Text — ohne Erwahnung der Griechen —, der jedoch ebenfalls nichts
zum Verstindnis unserer Stelle beitrigt.

5) falak al-istiwd®, gewohnlich al-falak al-mustagim, ist die sphira recta der Alten, die alle
Gestirnsphéren einschlieBt, also das uns sichtbare Himmelsgewdolbe, wie es sich am Aquator (hatt
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Arten des Zaubers — Zauber uwnd Himmelskunde 11

welche der Thron genannt wird, und der von ihr umschlossenen Sphéren,
der Einteilung des Tierkreises, seiner Himmelsgegenden und seiner son-
stigen Eigenschaften, ferner die Kenntnis der Naturen der 12 Tier-
kreiszeichen und der besonderen Indizien, die darin fiir die Dinge dieser
Welt liegen, der dignitates (huziz), die die Planeten in der Tierkreiszone
haben 1), und dhnliches, was damit zusammenhingt; ferner die Kennt-
nis der Naturen der sieben Planeten, der beiden Knoten 2), ihrer Stellen
am Himmel sowie der daraus sich fiir die Dinge dieser Welt ergebenden
Indizien, ferner dessen, was mit den sieben Planeten teils fiir sich, teils
im Verhdltnis zu den anderen Planeten vorgeht, ferner die Kenntnis
der grundlegenden Indizien, auf denen die Wissenschaft der Sterndeu-
tung beruht, ferner der Vorherrschaft des [jeweils] Dominierenden
(wali) unter den sieben Planeten (¢b#2z42) 3) und der Rangstufen dieses
Dominierens (zstila’), ferner der Berechnung der Lose (stham, sortes) ¢)
und die Kenntnis ihrer Orte im Tierkreis. Das ist das Allernstigste
von | der Wissenschaft des Himmelsglobus und ist in den Biichern
der Fachleute zu finden, denen man es entnehmen moge. Diese Kennt-
nis meint der erste Weise %), wenn er sagt: »Ich bin der, der iiber die
sieben Sphédren erhoben wurde «; denn er meint mit dem Ausdruck
,,erhoben wurde’’ das wissenschaftliche Begreifen mit der Kraft seines
Denkens. Dasselbe ist auch in dem Worte Gottes angedeutet, da es
hei8t: »Wir erhoben ihn an einen hohen Ort ().

al-istiwad’®) darstellt. istiwa® ist Verbalnomen von istawd, was Sur. 7, 52 (54 4g.) vom ,,sich Nieder-
setzen” Gottes auf dem Thron nach Beendigung des Schopfungswerkes gebraucht wird. Vgl. auch
1.S. 11 17, wo diese Sphiare ausdriicklich die neunte genannt wird.

1) Vgl. Bouché-Leclercq, L'Astrologie grecque, Cap. VIL.

2) Die Schnittpunkte der Mondbahn mit der Ekliptik, auch ,,Kopf”’ und ,,Schwanz’’ des
»Drachen” genannt; vgl. ebenda S. 122 £., bes. S. 123 Anm. 1.

3) Ibtizaz, wortl. ,,Raub”, liegt dann vor, wenn ein Planet in einem Tierkreiszeichen mehrere
Dignitiaten zugleich innehat, wodurch seine Wirksamkeit in der betreffenden Konstellation groSer
ist als die der anderen Planeten; vgl. al-Jwarizmi, Mafatih al-ulam 229 van Vioten. Ein klares
Beispiel gibt Alcabitius, Ad Magisterium iudiciorum astrorum Isagoge, z. B. Paris 1521, fol. 11 b:
»Qualiter sciatur quis planeta sit dominator.« Daraus geht hervor, daB mehrere Planeten an einer
und derselben Stelle des Tierkreises mehrere Anteile haben konnen, die zahlenmaBig berechenbar
sind; das sind eben die im Text erwihnten ,,Rangstufen’ dieses Dominierens. 4l-mubtazz heiBt
derjenige Planet, der die meisten Anteile hat.

4) Vgl. Nallino, EI s.v. Astrologie; Bouché-Leclercq, Index s.v. KApogs.

5) Mit diesem Ausdruck bezeichnen die Araber gewohnlich Aristoteles. Néher liegt es hier, an
den ersten der drei auf der vorigen Seite genannten Weisen zu denken, da ja die Saturnsphire die
oberste ist. Auch der Lateiner bringt unsere Stelle mit jener in Verbindung — auf seine Weise,
indem er niamlich wiederum den Liber de Alphilacha zitiert, vgl. S. 10 Anm 3.

6) Sur. 19, 58 (57 4g.). Dieser Vers bezieht sich eigentlich auf den Propheten Idris, der mit dem
biblischen Henoch gleichgesetzt wird, vgl. Wensinck, EI s. v. Idris. Henoch erscheint schon in
der jiidischen Tradition als Erfinder der Wissenschaft, besonders der Astronomie, vgl. Jeh. Gut-
mann, EJ s.v. Henoch. In der arabischen Tradition wird Idris vielfach Hermes Trismegistos
gleichgesetzt. 1.S. 1,, S. 69 berichten: ,,Hermes Trismegistos, d.i. der Prophet Idris, stieg zur
Sphire (Ed. Kairo und Dieterici, Propddeutik der Araber, S. 67, nach der Pariser Handschrift,
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12 1. Abhandlung, 3. Abschnitt

Abschnitt (3)

Wisse, o Leser: der Himmel ist eine Kugel, die einen aufs vollkom-
menste gerundeten Korper bildet, und diese Rundung ist auch allem,
was von ihr eingeschlossen wird, unter allen Umstinden und zu allen

5 Zeiten eigen. Einige Leute haben zwar gewihnt, daB am Himmel auf-
tretende Umstinde diesen zu irgendeiner Zeit von seiner runden Form
abbringen; aber etwas derartiges ist vollig unmoglich, weil die Gestalt
des Himmels eben die Gestalt seiner Ursache ist. Die Seele hat ndmlich
diese Form 1), insofern sie das erste, sich selbst iiberlassene 2) Ding ist;

10 denn das erste Ding, in dem noch keinerlei Verderbnis vorhanden ist,
hat eine vollkommene Form, und die vollkommene Form ist der Kreis 3).
Ebenso besteht dieser aus Einer Linie, weil er eine erste Ursache ist;
und dies ist eine geheimnisvolle Sache %). Dabei ist der Himmel selbst
ein reales Wesen; die Grade darauf aber sind lediglich durch Konvention

15 gesetzt. Wenn wir nun mit diesen konventionellen Graden beginnen, so
schreiten wir von ihnen fort zu dem wirklich notwendig Seienden. Der
Gang der Belehrung hieriiber geht [ndmlich] den [der Wirklichkeit]
entgegengesetzten Weg; und ausserdem ist die Belehrung iiber die
Grade auch der Weg zu der Belehrung iiber die Vorginge am Himmel.

12 Es ist aber nicht etwa moglich, daB ein l der Welt des Werdens und

21 Vergehens angehoriger Korper an einer ®) Stelle des Himmels sein,
oder ein Teil von den Teilen des Himmels an einer Stelle der Welt des
Werdens und Vergehens sein kann, ohne daB dies mit Gewalt geschieht §).

fiigen hinzu: des Saturn!) empor und drehte sich mit ihr (ihm ?) 30 Jahre, bis er alle Eigentim-
lichkeiten der Sphire geschaut hatte; dann tat er dasselbe in den iibrigen Sphiren (letztere Angabe
nur in Ed. Bombay) und stieg schlieBlich auf die Erde herab, wo er die Menschen in der Stern-
wissenschaft belehrte’”. Hierauf folgt Hinweis auf unsere Koranstelle. S. 114 wird nochmals auf
die Geschichte Bezug genommen.

1) Dies ist auch der Qedankengang von Gabir, bakt, S. 520 Kraus, vgl. auch Kraus, Jabsr 11,
S. 138, Anm. v. S. 137. Uber die Allseele als Beweger der Himmelssphire sprechen 7.S. an vielen
Stellen, z.B. IV 329 oben, ein Gedanke, der sich schon in der Epinomis 983 findet. Uber die Be-
ziehung der Seele zum Kreis und zur kreisformigen Bewegung vgl. Plotin, Enn. VI 9, 54 f. und
schon Plato, Tim. 33-37.

2) mursal scheint dasselbe zu bedeuten, was Gibir an der zweiten der beiden eben zitierten
Stellen mit mutlag ,,absolut” bezeichnet. — Die folgende Begriindung zeigt wortliche Anklinge
an die erste Gabir-Stelle.

3) Vgl. noch I.S. 111 8, iibs. v. Ritter, VBW 1921-22, S. 98; zur Sache auch Boll, Die Entwickelung
des astronomischen Weltbildes (Kleine Schriften, hrsg. v. V. Stegemann, 1950), S. 265 f.

4) Vielleicht liegt hier eine Anspielung auf Gedankenginge Gabirs vor, vgl. k. al-fasrif 405
K;aus, ﬁazu Jabir 11, S. 139. Fiir Ursache ist allerdings dort nicht wie hier sabab, sondern “illa
gebraucht.

5)511;1 Text ist min zu erginzen, um den unbestimmten Artikel moglich zu machen [Berg-
straler].

6)' Dh oﬁenpar: es wéirfe im Gegensatz zur natiirlichen Ordnung. Uber den Gebrauch der Wurzel
ghr in dles.em. Sinne vgl. Pines, Beitrdge 42 m. Anm. 2. Der Gedankengang ist wohl, daB8, wenn wir
augh von 1rd_15chen Voraussetzungen zur himmlischen Wirklichkeit im Wege der Forschung auf-
steigen, damit keine Vermischung der beiden Reiche impliziert ist.
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Gestalt und Natur des Himmels I3

— Die Himmelssphire ist also, wie wir sagten, eine nach allen Seiten
gerundete Kugel von groBter Genauigkeit der Rundung. Der Kreis
besteht aus Einer gekriimmten Linie; in seinem Innern befindet sich
ein Punkt [von der Eigenschatt], daB alle von ihm zur Peripherie lau-
fenden Linien einander gleich sind!). Dieser Punkt ist das Zentrum.
Mit diesen Linien meinen wir die Wurfbahnen der Strahlen der Sterne
auf die Welt des Zentrums 2), und darauf eben beruht die Wirkung der
Talismane. Dies ist gleichsam eine Definition oder Beschreibung, auf
die man sich geeinigt hat. Der Himmel ist ndmlich eine Kugel, die
die ganze Welt umfaBt; hinter ihm gibt es weder Leere noch Fiille (d. h.
keinen Raum) 3). Der Ather aber ist eine ruhende Form4), und 5) er
ist es, auf den man hinzeigt. Die Fixsternsphire aber ist in seinem
Innern ¢) mit einer Abweichung von dessen Mittelpunkt; ihr Mittelpunkt
liegt ndmlich neben dem der Erde, so wie es in der [Lehre von der]
Schiefe auseinandergesetzt ist. Die Natur des Himmels ist einheitlich 7),
und die Bewegung aller mit Naturen versehenen Korper folgt der Be-
wegung des Himmels und seiner Warme, die akzidentiell aus ihm ent-
steht; denn diese regt die generatio in dieser Welt an (?). Die [Zahl der]
Grade des Himmels betrdgt 360 nach der ersten Teilung 8), und ebenso
betrigt die [Anzahl der] Bilder 360 ?), und auf ihnen beruht das innere
Wesen der Judizien; denn die Judizien folgen den Konstellationen.

Einige aber haben gesagt: Nein, und vielmehr behauptet, daB der
Himmel gar keine Bedeutung habe, da vielmehr alle Bedeutung dem

1) Zu dieser Definition vgl. die Nachweise bei Ruska, Das Quadrivium aus Severus bar SakkG's
Buch der Dialoge (1896), S. 60 Anm. 3. Sie findet sich baufigin 1.S., z.B. I,, S. 55.

2) Vgl. Bouché-Leclercq 247 ff., al-Battani ed. Nallino I 307 ff.

3) Die Aufeinanderfolge der beiden letzten Sitze gibt so keinen Sinn. Zum Verstindnis kann
man entweder annehmen, daB ein MiBverstindnis des Verfassers vorliegt. BergstriBer weist
niamlich darauf hin, daB bei al-Qazwini I 54, 12 f. Wiistenfeld gesagt wird, die Sphire werde be-
grenzt (muhaddad, kann auch ,,definiert’’ heissen), genannt, weil sich hinter ihr weder Leere noch
Fiille befinde (dhnlich al-Farabi, agwiba No. 36 Dieterici). Oder man liest zu Beginn des zweiten
Satzes anna statt id und iibersetzt: ,,Und es ist gleichsam ... geeinigt hat, daB der Himmel eine
Kugel ist die usw.” — DaB ,,Leere und Fiille’ Umschreibung fiir ,,Raum’ ist, wird Ibn abi
Usaibi‘a I 317, 7 Miiller ausdriicklich gesagt. Die vorgetragene Lehre selbst ist bekannt (vgl.
Duhem, Le Systéme du monde 1 201 £f.) und kommt bei 1.S. haufig vor, z.B. I,, S. 142; II 18.

4) Die Lehre von der Unbeweglichkeit des Athers bei Gabir, baht, vgl. Kraus, Jabir 11 327.
Zum Ausdruck ,,ruhende Form’ vgl. unten S. 147 des arabischen Textes die Inhaltsangabe von
Platos Ps.-Leges.

5) Lies wa-huwa [Ismail Efendi].

6) Der Verfasser betrachtet also offenbar den Ather als mit der Himmelskugel identisch; aber
seine Einfiihrung geschieht hier so abrupt, daB man wieder zweifeln muB, ob der Text in Ordnung
ist. Bei Gabir ist der Ather an der zweiten der oben S. 12 Anm. 1 zitierten Stellen mit der Himmels-
sphare gleichgesetzt.

7) Dieselbe Feststellung Gabir, bakt (Hs. Garullih 1721), fol. 1361, Z. 9.

8) Der Sinn dieses Ausdrucks bedarf noch der Aufklirung, vgl. dazu I.S. IV 396.

9) Gemeint ist das System der 360 Paranatellonta der einzelnen Grade des Himmels, vgl.
z.B. Boll, Sphaera (1903), 427 ff.
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14 I. Abhandlung, 3.-4. Abschwitt

Ather in der obersten Welt zukomme, nimlich den Sternen und der
Wirme, und daB die Bilder, die in den Graden selbst auftreten, nichts
seien als Abbilder der Stellungen der Sterne, wenn sie (zu Gruppen)

zusammengefaBt werden.
Manche sagen, auf den Bildern der Grade beruhe das innere Wesen

13 der Wissenschaft von den Sternen, d. h. die Ursache der Entstehung |
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aller entstandenen Dinge. Die Wirkung der Grade aber ist folgende:
Wenn ein Grad auf irgendeinen beliebigen Punkt fillt und darin ein
Fixstern steht und dann diese Stelle von einem Planeten erreicht wird,
so mull man den Charakter der Wirkung dieses Planeten auf die irdischen
Dinge wissen, die sich in dieser *) Welt befinden. So bewegt z.B. Saturn
die kalten und trockenen Wesen, Jupiter die heiBen *) und feuchten,
Mars die heiBen und trockenen, Venus die von schwacher Hitze und
starker Feuchtigkeit, Merkur die von schwacher Hitze und groBer
Trockenheit und der Mond die kalten und feuchten; und mit den Fix-
sternen ist es ebenso. Wenn nun ein Grad von einem Stern beherrscht
wird, der schlechthin heiB, aber in den Gefolgsqualititen, Trockenheit
und Feuchtigkeit, schwach ist, und wenn die Sonne allein an dem be-
treffenden Punkt steht, so ist das ein Judizium, daB die betreffende Sache
wachsen und zunehmen wird. Wenn es sich fernerhin trifft, daB der
Stern mit der Kraft beider (seiner eigenen und der der Sonne) 1) wirkt,
so wird das Wachstum noch gesteigert. Dieser Punkt ist schwierig und
voller Dunkelheit (igmdd) bei den alten Weisen; ihre Dunkelheit in
der Rede besteht ndmlich darin, daB sie das AuBere verbergen und das
Innere verdecken, und dies nennt man igmdd (von agmada , dunkel
reden*), das sei dir zu wissen.

Abschnitt (4)

Da man nun der Herstellung von Talismanen bedurfte, muBte man
notwendig die Konstellationen wissen, auf denen die Kunst der Talismane
beruht, sind sie es doch, die deren Wirkungen verbreiten. Und ich will
dir hier iiber diese Konstellationen Grundregeln mitteilen, auf denen
du aufbauen kannst und welche gleichsam das astronomische Funda-.
ment fiir die Herstellung der Talismane bilden. Denn der Verfertiger
von Talismanen muB die [Einrichtung der] Ephemeriden und die Kon-
stellationen kennen und auBerdem fest an die Richtigkeit dessen glauben,

®) dahinter Das Nétigste bis Leser (S. 10 Z. 19—S. 12 Z. 2), dann Welt befinden usw. Hss.,
vgl. z2u S. 10 Z. 19,
) kalten Hss.

1) Die im arabischen Text geinderte Lesart der Hss. ist beizubehalten.
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Bedeutung der Grade — Mondstationen 1 15

was er macht, und darf ihn kein Zweifel und keine Unsicherheit bei
seiner Operation befallen, damit die Wirkung der ,,verniinftigen Seele”
dadurch stark werde und damit der Wille von der Weltseele her ihre
(der verniinftigen Seele) Welt (d. h. wohl die Welt des Werdens und Ver-
gehens) erreiche 1), auf daB das Gewiinschte zustandekomme. Und ich
will dir auch eine feste Regel bekanntmachen iiber den unserer Welt
zunichst gegeniiberstehenden [Planeten], ndmlich daB du keine Opera-
tion vornehmen darfst, solange nicht der Mond in einem fiir diese Opera-
tion giinstigen Grade steht; denn der Mond iibt offenbare, unverborgene
Wirkungen aus, von denen ich dir spiter 2) eine Anzahl darlegen werde.
Jetzt aber will ich nur die Wirkungen nennen, die der Mond innerhalb
seiner einzelnen Stationen ausiibt, gemdB dem, was insbesondere die
Inder iibereinstimmend in bezug auf die 28 Stationen lehren 3).

1. Die Station al-Saratin?. Vom Anfang des Widders bis zu
12° 51° 26'’. Die Inder sagen: Wenn der Mond in dieser Station steht,
so mag man Reisen machen sowie Abfiihrmittel trinken. So mach dir
das zu einer Regel, | nach der du Talismane fiir einen Reisenden an-
fertigst, um 1hn vor den Fahrlichkeiten der Reise zu bewahren. Und in
dieser Stationr macht man Talismane, um Ehegatten und Freunde durch
Entfremdung oder Feindschaft auseinanderzubringen, und ferner Talis-
mane, daB ein Sklave entfliechen und entlaufen kann, zu wem er will
und wiinscht, und um die Genossenschaft von Genossen zu zerstoren.
Denn 5) sie ist unheilstiftend und feurig. Und hierbei merke folgende

1) Die Ubersetzung des auch textlich nicht einwandfreien Satzes ist recht unsicher, da man die
Pronomina auch anders beziehen kann ; vgl. die Auffassung des Lateiners (im Apparat zum arab. Text).

2) Vgl. Abhandlung II, Abschnitt 3.

3) Die Tradition iiber die Wirkungen der Mondstationen ist uneinheitlich und stark verwahrlost.
Letzteres zeigt sich besonders in dem Umstand, daB in Texten, die zum selben Traditionsstrang
gehoren, die gleichen Handlungen nicht selten entgegengesetzt indiziert werden, in dem einen
giinstig, im anderen ungiinstig. Die hier vorliegende Liste setzt sich anscheinend aus drei Elementen
zusammen: I. den Lehren der ,,Inder’”’, 2. den Lehren des Dorotheus von Sidon, beide durch die
ganze Reihe hindurch rubriziert im k. al-bari¢ des Ibn abi ’1-Rigal (Abenragel), Buch VII, Kap.
101, in unserem Text meist stark gekiirzt, manchmal erweitert, ohne Bezeichnung der Herkunft
der verschiedenen Angaben innerhalb einer Station und statt auf die bei Abenragel erwihnten
Handlungen selbst auf Herstellung von Talismanen zum Zweck ihrer Ausfiihrung ibertragen,
3. einer in zahlreichen Texten erhaltenen hermetischen Liste, die z.B. in I.S. IV 385 ff. vorliegt;
der dort Z. 3 genannte Weise ist der Verfasser des bereits erwdhnten Buchs al-Istamadtis, wie denn
die ganze Liste der I.S. nichts als eine andere Rezension derjenigen des Cod. Par. 2577, fol. 24 r ff.
darstellt. Die Liste ist bei I.S. am SchluB S. 394,, geradezu als hermetisch bezeichnet. Aus ihr
stammen die allgemeinen Charakterisierungen der Stationen bei unserem Autor, z.B. 1 ,,unheil-
bringend und feurig’’, die sich bei Abenragel nicht finden.

4) Die Station heiBt auch al-Nath; so schreibt z.B. Hs. B. Die Bedeutung der arabischen Namen
der Mondstationen bei al-Bérini, Chronologie 341 fi. Sachau, eine Liste der zu jeder von ihnen
gehorigen Sterne bei Nallino, Raccolta di Scritti, V (1944), 178.

5) Die Herkunft dieser Qualifizierungen aus anderer Quelle (s. 0. Anm. 3) verrit sich schon
dadurch, da8 sie, soweit iiberhaupt, im masculinum erscheinen, wihrend die sonstigen auf die
Stationen beziiglichen Pronomina durchweg weiblich sind.
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16 I, Abhandlung, 4. Abschnitt

Regel: La8 den Mond bei allen Operationen, die Gutes bezwecken,
frei sein von den Ungliicksplaneten?) und von Verbrennung 2); bei
Operationen zum Bosen aber 1aB ihn verbrannt und unheilvoll sein,
das sei dir zu wissen.

5 (2.) Die Station al-Butain. Von 12° 51" 26"’ bis einschlieBlich
25° 42’ 52"’ des Widders. Darin macht man Talismane, um Brunnen und
Kanile zu graben und um gesuchte Gegenstinde und vergrabene Schitze
herauszuholen, sowie Talismane fiir gutes Wachstum der Saat; ferner
macht man darin Talismane, um die EheschlieBung zwischen bestimm-

10 ten Personen zu vereiteln, ehe sie zusammenkommen, ferner alle aufrei-
zenden Talismane; denn sie ist gliickbringend und feurig. Ferner zum
Entlaufen der Sklaven und um die Fesseln des Gefangenen anzuziehen,
wenn man ihn quilen will.

(3.) Die Station al-Turaijia. Von 25°42' 52°' des Widders bis

15 8° 34" 18’’ des Stiers. Darin macht man Talismane fiir Seereisende, die
sie aus der Not befreien, ferner um Genossenschaft zu zerstéren, sowie
Fesseln und Ketten von Gefangenen zu lésen. Auch macht man darin
Talismane fiir das Gelingen alchemistischer Operationen und fiir die Be-

16 dienung des Feuers sowie fiir die Jagd, fiir die Liebe | zwischen Ehegatten

20 und zur Schiddigung von Schafen, Rindern und Sklaven, so daB sie ihrem
Herrn verloren gehen; denn sie ist gliickbringend, hat aber auch [am
Ungliick] teil 3), das sei dir zu wissen.

(4.) Die Station al-Dabaran4). Von 8° 34’ 18" bis 21° 25’ 44’ des
Stiers. Darin macht man Talismane, um einer Stadt Schaden anzutun,
¢5 um die Hoffnung auf den Bestand und guten Zustand von Bauwerken
auszuschlieBen, zur Schddigung der Saat, um Sklaven ihrem Besitzer
zu erhalten, um Ehegatten zu entzweien und voneinander zu trennen,
ferner Talismane, die dem, der Brunnen gribt und nach verborgenen
Gegenstdnden sucht, Widriges bringen, die zugrunde richten, wen man

30 will, sowie um Schlangen und Skorpione zu bannen.

r(S-) Die Station al-Haq'a. Von 21°25' 44’ des Stiers bis 4°
17" 10’" der Zwillinge. Darin macht man Talismane, damit die Knaben
recht geraten und Fortschritte beim Unterricht im Islam, in der Schreib-
kunst und den Handfertigkeiten macheﬂemer Talismane fiir die Sicher-
35 heit und das Wohlergehen des Reisenden und fiir den raschen Verlauf

1) Das sind Saturn und Mars, die Gliicksplaneten dagegen Jupiter und Venus.

2) Vgl. Bouché-Leclercq 11z und unten S. 26 des arabischen Textes.

3) Diese Interpretation von mu$tarak wird durch die bermetischen Paralleltexte bestatigt;
dort steht teils mamzag bzw. mumtazig »gemischt mit”, teils madrith ,,versetzt mit"”, worauf
jeweils die der vorher genannten entgegengesetzte Qualifikation folgt.

4) Der Name bezeichnet noch heute den Stern o tauri.
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einer Seereise, Talismane, um Bauwerke zu sichern, und solche, um Ge-
nossenschaft zu zerstoren; denn sie hat auch [am Ungliick] teil. Ferner
[macht man darin Talismane], um Eintracht und Harmonie zwischen
Ehegatten herzustellen, wenn der Mond und der Aszendent (?) in einem
Tierkreisbild von menschlicher Gestalt unter giinstigen Verhdltnissen
und frei von den Ungliicksplaneten und von Verbrennung ist, wie bereits
erwiahnt.Die Tierkreisbilder aber, die Menschengestalt haben, sind Zwil-
linge, Jungfrau, Wage, Schiitze und Wassermann, das sei dir zu wissen.

(6.) Die Station al-Han®a. Von 4° 17’ 10"’ bis 17° 8’36’ der 17

Zwillinge. Darin macht man Talismane, um Stddte zu vernichten und
zu belagern, um Konige zu ziichtigen und alles Widerwirtige und Bose
auf jede schlimme Art iiber die Feinde zu bringen, ferner Talismane
zur Vernichtung der Saaten, der Deposita und anvertrauten Giiter,
sowie zur Herstellung eines guten Verhiltnisses zwischen Genossen und
fiir gliickliche Jagd, endlich Talismane zur Verhinderung der normalen
Wirksamkeit der Arzneien, wenn man sie einnimmt.

(7.) Die Station al-Dira‘. Von 17°8’36’ bis zum Ende der
Zwillinge. Darin macht man Talismane, um Gedeihen und Segen im
Handel und das Wachsen der Saat zu bewirken, ferner Talismane fiir
das Wohlergehen und die Sicherheit des Seereisenden und zur Her-
stellung eines guten Verhiltnisses zwischen Freunden und Genossen.
Man bindet darin auch die Fliegen, daB sie an einen bestimmten Ort nicht
kommen konnen. Die alchemistischen Operationen, die man in dieser
Station vornimmt, miBlingen und miissen wiederholt werden. Man macht
darin auch Talismane, um sein Begehren vom Herrscher oder einem
groBen Mann, mit dem man Verbindung sucht, zu erlangen, Talismane,
damit es dem fliichtigen Sklaven wohlergehe sowie um Land, Gut, Hauser
und dergleichen ihrem Besitzer zu entziehen.

(8.) Die Station al-Natra. Vom Anfang des Krebses bis 12°
51’ 26’’. Darin macht man Talismane!) der Liebe und Freundschaft
zwischen solchen, die sich hassen, fiir das Wohlergehen des Reisenden
und zur Herstellung guten Verhiltnisses zwischen Genossen. Zugleich
macht man darin Talismane, damit Gefangene und Eingekerkerte lange
gefesselt bleiben und um Sklaven schlecht zu machen, endlich Talismane
zur Vertreibung von Midusen und Wanzen.

10

15

20

25

30

35

(9.) Die Station al-Tarf(a). Von 12° 51" 26’' bis 25° 42" 52"" des 18

Krebses. Darin macht man Talismane zur Schidigung der Saaten, um

1) Ein gutes Beispiel, wie leicht die Bedeutung eines astrologischen Indiziums umgekehrt
werden kann (s. S. 15 Anm. 3), bietet Hs. V zu dieser Stelle; sie fiigt hier nimlich hinzu ,,zur
Vernichtung'’.
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18 I, Abhandlung, 4. Abschuily

Landreisende und wem man sonst schaden will, bloBzustellen, ferner zur
Trennung von Genossen und zur Gefangensetzung und Schidigung des
ProzeBgegners.

(10.) Die Station al-Gabha. Von 25° 42’ 52’ des?) Krebses bis

5 8° 34’ 18’' des Lowen. Darin macht man Talismane zur Herstellung
eines guten Verhiltnisses zwischen Ehegatten sowie damit Feinde und
Reisende 2) von Widerwirtigem betroffen werden, ferner um die Fesse-
lung der Gefangenen zu verschirfen, um Bauwerken Dauerhaftigkeit zu
verleihen, sowie Talismane, damit Genossen miteinander harmonieren

10 und sich gegenseitig niitzen.

(11.) Die Station al-Zubra. Von 8°34' 18"' bis 21° 25" 44"’ des
Lowen. Darin 3) macht man Talismane zur Freilassung von Eingekerker-
ten und Gefangenen, zur Belagerung von Stiddten, fiir das Gedeihen des
Handels, fiir das Wohl eines Reisenden, fiir die Dauerhaftigkeit von

15 Bauwerken und zur Herstellung eines guten Verhdltnisses zwischen
Genossen.

(1z.) Die Station al-Sarfa. Von 21”25 44’ des Lowen bis

19 4° 17|’ 10"’ der Jungfrau. Darin macht man Talismane fiir das Gedeihen
der Saaten und Pflanzungen, zur Vernichtung der Habe eines Menschen,

20 so daB er dadurch geschidigt wird, ferner Talismane, um den Untergang
von Schiffen herbeizufiihren und um ein gutes Verhiltnis zwischen Ge-
nossen herzustellen. In ihr gelingen auch alchemistische Operationen.
Endlich [macht man darin] Talismane, um Sklaven in die richtige Ver-
fassung zu bringen und zu bewirken, dal sie so bleiben, wie man sie

25 zu haben wiinscht.

(13.) Die Station al-‘Auwa’. Von 4° 17’ 10’' bis 17° 8’ 36’ der
Jungfrau. Darin macht man Talismane fiir das Gedeihen der Handels-
geschdfte und der Saaten, fiir das Wohl eines Reisenden, fiir Zustande-
kommen der Ehe zwischen zwei Partnern, zur Freilassung von Ge-

30 fangenen, sowie Talismane, um Verbindung mit Koénigen und GrofBen
zu gewinnen,

(14.) Die Station al-Simiak. Von 17°8’36’’ bis voll 30° der

1) S springt hier, C, von ,,Talismane” (nichste Zeile) zur jeweils entsprechenden Stelle der
néachsten Station iiber. Wihrend aber bei S infolgedessen eine Station vollig fehlt, erginzt C, fiir
11 al-Zubra einen Text aus anderer Quelle, s. u.

2) Die Zusammenstellung ist auffallig. Wahrend der Lateiner fiir ,,Reisende” ein Wort einsetzt,
das zu ,,Feinde” paBt (s. App. zum Text), scheint aus Abenragel hervorzugehen, daB umgekehrt
»,Feinde” im arabischen Text falsch ist.

3) C, hat die durch die Kontamination der Stationen 10 und 11 (s. 0. Anm. 1) entstandene
Liicke durch Angaben aus der hermetischen Mondstationenliste (s. 0. S. 15 Anm. 3) aufgefiillt.
Sein im arabischen Apparat wiedergegebener Text dhnelt in den Einzelheiten am meisten dem
bei al-Fullani, al-durr al-manzam wa-puldsat al-sirr al-maktam, Kairo 1350, I 162; aber die enge
Zysammengehdrigkeit auch mit den Fassungen I.S. IV 389 und Ms. Par. 2577, fol. 28 r ist evident.

© The Warburg Institute. This material is licensed under a Creative Commons Attribution Non Commercial 3.0 Unported License



Mondstationen 9-19 19

Jungfrau. Darin macht man Talismane zur Herstellung eines guten Ver-
hiltnisses zwischen Ehegatten und um vollkommene Gesundung durch
medizinische Behandlung zu bewirken, ferner auch Talismane zur Schi-
digung der Saaten und Pflanzungen, zur Vernichtung der Deposita und
damit den Reisenden Boses treffe, fiir das Wohlergehen von Konigen 5
und Schiffahrern, sowie zur Herstellung guten Einvernehmens zwischen
Genossen.

(15.) Die Station al-Gafr. Vom Anfang bis 12° 51’ 26"’ der Wage.
Darin macht man Talismane fiir das Graben von Brunnen und Schitzen
und um sich ihrer zu bemichtigen, um einen Reisenden von seiner Reise 10
abzuhalten, zur Trennung der Ehegatten und Zerstorung des guten
Verhiltnisses zwischen Gefihrten, zur Verfeindung von Genossen, zur
Vertreibung der Feinde und Entfernung aus ihrem Vaterland, sowie zur
Zerstorung von Wohnungen und Hiusemn.

(16.) Die Station al-Zubidna. Von 12°51' 26" bis 25° 42’ 52'' 20
der Wage. Darin macht man Talismane zur Schidigung der Handels-
geschifte, Pflanzungen und Saaten, zur Trennung von Freunden und
Ehegatten, ferner um eine Frau auf Wunsch ihres Gatten empfindlich
zu bestrafen, ferner Talismane, damit einen auf Reisen befindlichen
Feind Boses treffe, sowie [Talismane] zur Entzweiung von Genossen 20
und zur Befreiung eines Gefangenen von seinen Fesseln.

(17.) Die Station al-I1Kklil. Von 25° 42’ 52’ der Wage bis 8° 34’ 18"’
des Skorpions. Darin macht man Talismane fiir guten Zustand und
Gedeihen der Haustiere, fiir die Belagerung von Stiddten und die Stand-
festigkeit von Bauwerken sowie fiir die sichere Fahrt von Seereisenden. 25
Alle stimmen darin iiberein, daB eine Freundschaft, die jemand schlie3t,
wahrend der Mond in dieser Station steht, nicht auseinandergeht; des-
halb wdhlt man sie fiir Talismane der Freundschaft.

(18.) Die Station al-Qalb. Von 8°34" 18’ bis 21°25" 44'" des
Skorpions. Darin macht man Talismane zum Hissen der Fahnen fiir 30
Koénige, damit sie ihre Feinde besiegen, sowie Talismane fiir die Stand-
festigkeit von Gebduden. Wer eine Frau heiratet, wihrend der Mond
mit dem Mars darin steht, dessen Frau verliert ihren Mann (fazj2b);
dasselbe gilt fiir die [Station] vorher. Man macht darin auch Talismane
fiir das Entweichen von Sklaven, fiir das Gedeihen der Pflanzungen und 35
die sichere Fahrt der Schiffahrer, sowie zur Entzweiung von Genossen.

(19.) Die Station al-Saula. Von 21°25 44’' des Skorpions bis 21
4° 17’ 10"’ des Schiitzen. Darin macht man Talismane zur Belagerung
von Stddten, zur Besiegung der Feinde und um von ihnen zu erreichen
was man will, ferner zur Vernichtung des Besitzes eines Menschen, 40
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20 1. Abhandlung, 4. Abschnitt

zur Trennung und Entzweiung. Auch macht man darin Talismane fiir
das Wohlergehen der Reisenden, fiir das Gedeihen der Saaten, fiir das
Entfliechen und Entweichen eines Sklaven von seinem Herrn, Talismane
fiir den Untergang von Schiffen und Schiffbruch, zur Entzweiung von

5 Genossen, sowie fiir®) das Entweichen von Eingekerkerten und Ge-
fangenen.

(2z0.) Die Station al-Na‘d’im. Von 4° 17’ 10"’ bis 17° 8" 36"’ des
Schiitzen. Darin macht man Talismane, um ein schwer zu zihmendes
[Reit-, Trag-] Tier in Ordnung zu bringen, fiir den schnellen Verlauf

10 und ®) zur Abkiirzung einer Reise, zur Herbeiziehung einer erwiinschten
Person und zur Freundschaft, andererseits 1) zur Erschwerung des Loses
von Gefangenen und um das gute Verhidltnis zwischen Genossen zu
verderben.

(21.) Die Station al-Balda. Von 17°8’36" bis voll 30° des

15 Schiitzen. Darin macht man Talismane fiir die Standfestigkeit von
Bauwerken und fiir das Gedeihen der Saaten, ferner Talismane, um
Giiter, Vieh und Reit- oder Tragtiere im dauernden Besitz ihres Herin
zu erhalten, ferner Talismane fiir die sichere Fahrt von Reisenden, sowie
fiir eine Frau zur Herbeifiihrung ihrer Entlassung durch ihren Gatten,

20 und zwar so, dall sie nach ihm nie wieder heiratet.

(22.) Die Station Sa‘d al-Dabih. Vom Anfang bis 12° 51’ 26"’
des Steinbocks. Darin macht man Talismane zur Krankenbehandlung |

22und zur Gesundung von Krankheiten, Talismane zur Trennung von
Liebenden und Ehegatten, zur Herbeifiihrung des Ehebruchs mit einer

25 Frau, die man begehrt, fiir das Entweichen von Sklaven und ihre Flucht
aus der Heimat. Ferner macht man darin Talismane zur Trennung von
Genossen und zur Befreiung von Gefangenen und Eingekerkerten.

(23.) Die Station Sa*d bula‘. Von 12°51’ 26’ bis 25° 42’ 52"
des Steinbocks. Darin macht man Talismane zur Krankenbehandlung

30 fiir die Gesundung von Krankheiten, Talismane zur Vernichtung der
Besitztiimer, zur Trennung von Gatten und zur Befreiung oder Ent-
lassung von Gefangenen.

(24.) Die Station Sa‘d al-su‘dd. Von 25° 42’ 52’' des Stein-
bocks bis 8° 34’ 18’' des Wassermanns. Darin macht man Talismane fiir

35 das Blithen der Handelsgeschifte und fiir die Eintracht der Ehegatten,
Talismane fiir den Sieg der Heere und Truppen, andererseits zur Ent-

8) fiir die Totung V Mon. Pic. P) einer Reise, zur Herbeiziehung und Anniherung einer. ..
(also wa-taqribihi Z. 11 hiénter turiduhii) Bergstr.

1) Dies BergstraBers Auffassung; vielleicht aber ,,auf andere Weise” zu iibersetzen und hinter
»Genossen’” Z. 12 zu stellen.
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zweiung von Genossen und zur Befreiung von Gefesselten. Wer in ihr
eine alchemistische Operation vornimmt, dem milllingt und kommt
nicht zustande, was er unternimmt.

(25.) Die Station Sa‘d al-ahbija. Von 8° 34’ 18" bis 21° 25" 44"’
des Wassermanns. Darin macht man Talismane zur Belagerung von 5
Stadten, Talismane zur Schidigung der Feinde, zum Sieg iiber sie und
damit sie Boses und Widriges treffe, Talismane fiir die Sendung von
Boten \ und Spionen und ihren Erfolg, Talismane zur Trennung von 23
Ehegatten, Vernichtung der Saat und zum Binden der Genitalien und
aller Glieder. Auch fesselt man darin Gefangene und legt mit Hilfe 10
der [in] dieser Station [angefertigten] Talismane Fundamente von
Bauwerken und sichert damit ihre Standfestigkeit.

(26.) Die Station al-Farg al-muqaddam. Von 21° 25" 44" des
Wassermanns bis 4° 17" 10"’ der Fische. Darin macht man alle Arten
von Talismanen zu guten Zwecken sowie fiir die Verbindung der Seelen 15
in Liebe, dafiir, daB der, der eine Reise vorhat, seine Wiinsche erreicht,
Talismane fiir die sichere Fahrt der Schiffsreisenden, zur Entzweiung
von Genossen und zur Bindung und Fesselung von Gefangenen.

(27.) Die Station al-Farg al-mu’ahhar. Von 4° 17’ 10’ bis
17° 8’ 36"’ der Fische. Darin macht man Talismane fiir das Bliithen des 20
Handels, fiir gesegneten Ertrag der Saaten, fiir schnelle Gesundung von
Krankheiten, um jemandes Vermégen zugrunde zu richten, um Zwie-
tracht zwischen Ehegatten zu sden, um die Haft Gefangener zu ver-
lingern und um Sklaven zu verderben.

(28.) Die Station al-Ri$a’1). Von 17°8' 36’ bis zum Ende der 25
Fische. Darin macht man Talismane fiir das Blithen des Handels und
das Gedeihen der Saaten, fiir das Geheiltwerden von Krankheiten,
fiir das Verlorengehen von Depositen, fiir sichere Fahrt der Reisenden,
zur Versohnung von Ehegatten, ferner Talismane zur Bindung und
Fesselung von Gefangenen, sowie um Schiffahrern irgendwelchen Scha- 30
den anzutun. — Dies sei dir zu wissen.

Auf diese 28 Sternbilder stiitzen sich die Inder bei ihren Operationen 24
und Elektionen. So haben wir es in ihren Biichern iiber diese Kunst
gefunden, die wir gelesen haben 2).

Die Grundregel fiir das oben Gesagte aber ist die, daB der Mond, 35
wenn man Operationen zum Guten unternimmt, frei von den Ungliicks-

1) In Hs. B heiBt die Station Batn al-Hat; in Hs. K stehen beide Namen.

2) Die oben S. 15 Anm. 3 gemachten Feststellungen schliessen natiirlich nicht aus, daB der
Verfasser unseres Buches fiir seine Angaben iiber die Mondstationen eine Quelle benutzt hat,
in der auch das dem Dorotheus zugehdrende Material den Indern zugeschrieben war.
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planeten und von Verbrennung sein und mit Gliicksplaneten in Appli-
kation 1) stehen muB. Bei jedem Beginn von Operationen la8 ihn von
Gliicksplaneten im Defluxus begriffen (munsarif) 2) und einem Gliicks-
planeten appliziert sein, bei Operationen zum Bosen aber umgekehrt,
das sei dir zu wissen.

Wenn wir vorhin 3) sagten, daB der Verfertiger des Talismans fest von
der Richtigkeit dessen, was er tut, iiberzeugt sein muB, so besteht eben
darin die Disposition auf Seiten des Verfertigers, d. h. die Bereitschaft
zur Aufnahme der mit Gewalt begabten ¢) Wirkungen, deren Zustande-
kommen erstrebt wird. Diese [Art der] Bereitschaft gibt es nur beim
Menschen 8). Die Disposition bei den iibrigen Substanzen aber ist die
Fihigkeit der Natursubstanzen zur ,,Passivitit” (infi‘dl), so wie das
Wachs zur Annahme der Form sich schickt, oder wie [im Ringkampf]
der Niedergerungene sich zum Niederringenden passiv verhilt; und zwar
handelt es sich dabei um eine Disposition zur Aufnahme des Nieder-
ringens, die darauf beruht, da seine Glieder zu schwach zum Wider-
stande sind. Die Disposition ist also vorhanden, wenn sich Schwiche
der Heftigkeit gegeniiber befindet. Diese Art von Disposition ist notig
bei den Materien, aus denen die Talismane hergestellt werden; denn nicht
jede Materie nimmt jede beliebige Wirkung auf. Das ist ein Grundsatz,
iiber den in ihren (der Philosophen) Aufzeichnungen Ubereinstimmung
herrscht. Wenn nun Disposition und Bereitschaft zur Aufnahme not-
wendig vorhanden sind, so muBl notwendig Aufnahme eintreten; und
wenn die Aufnahme notwendig eintritt, so tritt die Vereinigung %) und
das Erscheinen der gewiinschten Wirkung ein&\Denn die Vereinigung ist
das Gepriagtwerden zur Aufnahme der Form, so daB Hyle und Form
eins werden. Das geht in der Weise vor sich, wie sich die Form des
Menschen an die Wasserfliche und den Spiegel heftet 7), oder wie sich
Gott-sein und Mensch-sein in der Lehre der Christen vereinigen oder
wie sich die Seele mit dem Korper Vereiniga\ das begreife und mach es

1) Applikation (s#fisdl) zwischen 2 Planeten besteht, wenn sie in Konjunktion mit- oder in
einem Aspekt zueinander stehen, vgl. al-Battani ed. Nallino, Cap. LIV.

2) Vgl. ebenda II 341 s.v. §7f, Bouché-Leclercq 245 ff.

3) Am Beginn dieses Abschnitts.

4) Vgl. die Definition des Talismans S. 7 f. [Kraus.]

5) Vielleicht ist gsifat statt al-sifa zu lesen. [Bergstrisser.)

6) Namlich von Materie und Form, s. oben S. 3 Anm. 2 und die Fortsetzung hier.

7) Kraus vermutet hier eine Anspielung auf die in der hermetischen Literatur erwihnte Spiege-
lung des Urmenschen im Wasser und seine darauf folgende Verstrickung in der Welt der Materie,
z.B. Poimandres 14 bei Reitzenstein-Schaeder, Studien zum antiken Synkretismus (1926), vgl.
dazu dort S. 17. Die beiden weiteren Vergleiche und vor allem die darauf folgende Unterstreichung
der Wichtigkeit dieses Punktes durch unseren Autor scheinen in der Tat den SchluB nahezulegen,
daB hier etwas Geheimnisvolles gemeint ist, iiber das man nicht hinweglesen soll.
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dir klar. Und wisse, daB3 meine Absicht, indem ich diese Biicher verfasse,

nur die ist, | das aufzudecken, was jene Leute geheimgehalten haben; 25

Gott der Erhabene wird sie nur dem in die Hinde kommen lassen, der
ihm gefillt, das ist seine Art bei allem, was er tut, gepriesen und er-
haben ist er.

Doch ich kehre zu unserem Gegenstand zuriick und sage: Wisse,
wenn du deine Operation am Tage vornimmst, so muB8 der Mond im
Aszendenten stehen und der Aszendent zu den Tages-Zeichen!) ge-
horen; und entsprechend, wenn du sie bei Nacht vornimmst, muf er zu
den Nacht-Zeichen 1) gehoren. Gehort der Aszendent zu den gerade auf-
steigenden 2) Zeichen, so erleichtert das die Operation und sichert ihre
Durchfiihrung; gehort er zu den schief aufsteigenden 2), so erschwert das
die Operation. Das Gelingen oder MiBlingen der Operation hingt jedoch
davon ab, ob Gliicksplaneten oder Ungliicksplaneten ihn aspizieren. Ist
ndmlich der Aszendent ein gerade aufsteigendes Zeichen, aspiziert ihn
aber oder befindet sich in ihm ein Ungliicksplanet, so vereitelt und er-
schwert das die Operation; gehort er zu den schief aufsteigenden Zeichen,
aspizieren ihn aber oder befinden sich in ihm Gliicksplaneten, so férdern
sie sie. Ebenso verhilt es sich mit den Nacht- und den Tages-Zeichen,
wenn sie nicht in ihrer eigenen Gattung aufgehen, d. h. wenn die Tages-
Zeichen nachts und die Nacht-Zeichen tags aufgehen: wenn die Gliicks-
planeten sie aspizieren, so gleichen sie [das] wieder aus, und wenn die
Ungliicksplaneten sie aspizieren, so verschlimmern sie die Wirkung.
<Der Verfertiger> ®J des Talismans bedarf also notwendig der Kenntnis
der schiefen und geraden Zeichen, sowie der fixen und mobilen 3), derer
mit Leibern ¢), der tiglichen und der nichtlichen, ferner der Vertrautheit
mit den Gliicks- und Ungliicksplaneten; er muB ferner wissen, wann der
Mond frei ist von den Akzidentien, die ihn treffen, ferner fiir welche
Talismanoperationen jeder Stern und jedes Tierkreiszeichen taugt.
Weiterhin bedarf er [der Kenntnis] der Eklipsen des Mondes: hiite dich
sehr vor Eklipsen des Mondes bei Operationen zum Guten, ebenso vor
der Uberstrahlung durch die Sonne, [sondern warte,] bis der Mond von
dem Knoten frei ist. Dieses®) Freisein besteht darin, daB er ihrem
[Stand]punkte voraus oder dahinter zuriick ist, [und zwar] um 12 Grade,

) erg. nach Pic.

1) Vgl. Bouché-Leclercq 155 f.

2) Ebenda 151 f. mit Anm. 3.

3) Vgl. Alcabitius a. a. O. fol. 3.

4) Vgl. Bouché-Leclercq 149 und oben S. 17 Z. 7 £

5) Das Folgende beruht auf der Lehre des Dorotheus von den tmpedimenia Lunae, vgl. unten
S. 72 des arabischen Textes.

© The Warburg Institute. This material is licensed under a Creative Commons Attribution Non Commercial 3.0 Unported License

10

15

20

25

30



24 I, Abhandlung, 4.-5. Abschnitt

vom Beginn des Eintritts in die [Sonnen]Jstrahlen bis zum [Stand]punkte

der Sonne, und um 12 Grade nach dem Verlassen des [Stand]punktes]

26 der Sonne. Sieh dich auch vor, daB nicht in einem dieser 12 Grade Mars
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oder Saturn steht oder der Mond in die siidlichen Breiten abfillt 1)
oder iiber Kopf oder Schwanz oder den Grad, wo die Sonne steht, oder
den ihrer Opposition weniger als 12 Grad hinaus ist; denn dann ist er
,,verbrannt”, indem sein Korper mit dem Korper der Sonne zusammen-
getroffen ist, das ist das schlimmste Unheil. [Hiite dich ferner davor],
daB [der Mond] mangelhaften Lauf hat, [also] schwer im Lauf ist —
das ist er dann, wenn er weniger als 12 Grade zuriicklegt ; denn dann wird
sein Lauf dem des Saturn dhnlich — oder daf3 er sich innerhalb des
,,verbrannten Weges”’ befindet — am schlimmsten ist dieser von 18°
der Wage bis 3° des Skorpions 2) — oder daB er am Ende der Tierkreis-
zeichen steht — denn dann ist er in den Bezirken (termini) 3) der Un-
gliicksplaneten — oder daB er vom Medium Coelum 4) abfillt zum
neunten [Haus) 5). Wirst du aber unerwartet von der Notwendigkeit
betroffen, eine Operation unter allen Umstinden vorzunehmen, so daB
du sie nicht aufschieben kannst, bis der Mond glinstig steht, so laf
Jupiter und Venus im Aszendenten oder M. C. stehen; denn sie schiitzen
vor dem Ubel dieser Umstinde.

Abschnitt (5)

Beispiele fiir Konstellationen bei der Anfertigung von
Talismanen.

(1.) Talisman fir die Vereinigung eines Liebenden mit
der geliebten Person und fiir die Dauerhaftigkeit ihres Ver-
hédltnisses. Man macht Bilder von beiden in der Stunde des Jupiter;
der Aszendent dabei ist der ,,Kopf”’, wihrend der Mond in Applikation
oder Konjunktion mit der Venus steht. Der Signifikator des 7. mufBl mit
dem Signifikator des Aszendenten im Trigonal- oder Sextilschein in
Rezeptions-Applikation (muttasil ittisal al-qabil 8) stehen. Man ver-

1) Vgl. al-Battini ed. Nallino II 353 S. v. hbt.

2} Vgl. dazu noch Sprenger, Dictionary of t. . gzo.

3) Vgl. Bouché-Leclercq 206 ff.

4) Vgl ebenda 258.

5) Vgl. unten S. 26 Anm. z. Das 9. Haus ist cadens des M. C.
' 6) Wenn. ein Planet im Hause oder einer anderen Dignitit eines anderen Planeten steht, so
ist er von l.hm im Sinne der betreffenden Dignitit rezipiert, also gewissermaBen sein Gast, und
bekommt einen Teil von den Kriften seines Wirtes ab, wenn dieser seinen Gast aspiziert. Vgl.

Sprenger, Dictionary of ¢. t. 1 509, sehr ausfiihrlich Guido Bonatti, de Astronomia tractatus X,
Basel 1550, S. 141 ff., Cap. XIIL
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Ungiinstiger Stand des Mondes — Talismankonstellationen I1-5 25

bindet beide miteinander sich umarmend und vergrdabt sie am Ort des
Liebenden. Man macht dies auch fiir jemand, der seine Familie verlassen
hat, wenn man will, daBB er zu ihr zuriickkehrt.

(2.) Talisman zur Vernichtung eines Feindes, den man27
aus seinem Ort vertreiben will. Man macht sein Bild zur Stunde 5
des Mars; der Mond muB im Skorpion !) stehen. Man 148t den Aszenden-
ten nach Moglichkeit ungliickbringend stehen, desgleichen seinen Herrn 2)
und das Todeshaus, 148t ferner den Herrn des Aszendenten in Appli-
kation mit dem Herrn des Todeshauses kommen und macht den Herrn
des Aszendenten im Todeshaus ungliickbringend. Oder er (der Herr 10
des Aszendenten) muB in Applikation mit einem Ungliicksplaneten im
4. oder 7. stehen. Man vergribt es dann mit dem Kopf nach unten
auBerhalb der Stadt.

(3.) Talisman zur Verwiistung einer Stadt. Man macht ein
Bild <unter dem> Aszendenten der betreffenden Stadt, 148t ihr Lebens- 15
haus, ihr Todeshaus, den Herrn des Aszendenten, den Mond, den Herrn
des Mondhauses und den Herrn des Hauses des Herrn des Aszendenten
unheilbringend stehen, ebenso das 10. und seinen Herrn, und vergribt
das Bild in der Mitte der Stadt.

(4.) Talisman fiir das Wohlergehen einer Stadt oder eines 20
Ortes. Man macht einen Talisman in einem gliickbringenden Aszen-
denten, 148t das 10. und seinen Herrn, das®) 2., das 8., den Herrn des
Aszendenten nebst dem Herrn von dessen Hause, den Mond und den
Herrn des Mondhauses gliicklich stehen und vergriabt den Talisman in-
mitten der Stadt; dann wird man sein Wunder sehen. 25

(5.) Talisman zur Verwiistung einer Stadt oder eines
Ortes. Man macht ihn zur Stunde des Saturn, der ja ein Ungliicks-
planet ist, 148t den Aszendenten der Stadt <und seinen Herrn»>®) und

8) den Herrn des 2. und des 8.? wvgl. Pic.
b) erg. nach Mon. Pic.

1) Der Skorpion ist Taghaus des Mars, . nichste Anm.

2) Unter dem Herrn eines Hauses ist hier nicht der Planet zu verstehen, dessen Haus das be-
trefiende Tierkreiszeichen nach der allgemeinen Verteilung der Tierkreiszeichen auf die Planeten
ist (s. d. Tabelle bei Boll, Sternglaube und Sterndeutung?, 59), sondern der Planet, der im speziellen
Fall die Vorherrschaft iiber das betreffende Haus hat, wenn es als Haus im Rahmen der 12 Hiuser
des Horoskops (ebenda S. 63 Abb. 3) betrachtet wird (vgl. oben S. 11 Anm. 3). Das Haus, iiber
das ein Planet in der augenblicklich benétigten Konstellation die Vorherrschaft hat, braucht
keineswegs mit einem seiner beiden eigenen Haiuser identisch zu sein. Der Ausdruck ,,Herr des
Hauses™ bedeutet hier dasselbe, was oben beim 1. Talisman ,,Signifikator’ eines beliebigen Hauses
bedeutete. Das Haus des Herrn des Aszendenten aber ist das eigentlich dem Planeten gehérende
Haus, der jetzt die Vorherrschaft iiber den Aszendenten hat; der Herr des Hauses des Herrn
des Aszendenten ist der Planet, der jet z t iiber das eigentliche Haus des Herrn des Aszendenten
die Vorherrschaft hat.
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28 den Herrn des Hauses des Herrn | des Aszendenten ungliickbringend
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stehen, entfernt die Gliicksplaneten vom Aszendenten und seinem Herrn,
148t auch die Gliicksplaneten von den Triplizititen 1) des Aszendenten
und den cardines abfallen 2) und vergrdbt ihn inmitten der Stadt.

(6.) Talisman fiir das Wachsen des Besitzes und des Han-
dels. Man macht ein Bild, nachdem man den Aszendenten, das ro0.,
den Herrn beider, den Herrn ihrer Hauser, den Mond, seinen Herrn und *)
den Herrn des Aszendenten gliickbringend gemacht hat. Dann macht
man das 2. und seinen Herrn gliickbringend, 148t den Signifikator des
2. dem des Aszendenten im Trigonal- oder Sextilschein appliziert sein,
so daBl zwischen ihnen Rezeption (gab#l) besteht, macht das 2. gliick-
bringend 3), 148t die pars fortunae im Aszendenten oder im ro. in Appli-
kation mit dem Herrn der pars treten und den Herrn der pars opum
die pars opum aspizieren und macht das 11. und seinen Herrn gliick-
bringend. Wer dieses Bild bei sich trdgt, wird der reichste unter allen
Geschopfen Gottes werden. Alles, was er unternimmt, Handel oder
anderes, wird ihm leicht fallen, und er wird bei allen seinen Unterneh-
mungen Geld gewinnen.

(7.) Talisman zur Erlangung der Verwaltung eines hohen
Amtes. Man macht einen Talisman, nachdem man den Aszendenten,
das 10. und seinen Herrn gliickbringend gemacht und die Ungliicks-
planeten vom Aszendenten und seinem Herrn entfernt hat, macht einen
gliickbringenden Planeten zum Herrn des 11., so da8 er den Aszendenten
und dessen Herrn aspiziert, und bringt den Herrn des 10. mit dem
Herrn des Aszendenten in eine freundliche Applikation, indem er ihn
vollkommen rezipiert (jagbaluhit gabillan tamman). Dieses Bild muB
der, fiir den es gemacht ist, bei sich tragen und dann denjenigen auf-
suchen, von dem er das Amt haben will ; dieser wird dann keinem anderen
vor thm den Vorzug geben.

(8.) Talisman, um den Herrscher geneigt zu machen wem
man will, und um diesem eine hohe Stelle zu verschaffen.
Man macht ein Bild mit dem Namen des Betreffenden und 148t auf den
Aszendenten einen starken Gliicksplaneten wirken. Der Glicksplanet

*) und — Aszendenten fehlt Pic., vielleicht zu streichen.

1) Vgl. Bouché-Leclercq 199 ff. Die Triplizititen des Aszendenten sind die beiden Tierkreis-
zeichen, die mit ihm ein gleichseitiges Dreieck bilden.

2) Die in der Bewegung des Tierkreises auf die anguli (cardines) folgenden Tierkreiszeichen
(genauer: Hauser, da es sich ja um die Einteilung des Horoskops handelt) heiBen succedentes,
die .auf die succedentes folgenden heiBen cadentes. Ein Planet ist dann cadens ab angulo, wenn
er sich in einem Zeichen befindet, das gerade cadens ist. Vgl. die Figur bei Alcabitius a. a. O. fol. 8a.

3) Schon vorher gesagt, vgl. auch Apparat sub a.
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darf nicht riickldufig, nicht abfallend und nicht verbrannt sein, der
Herr des Aszendenten !) mubB stark, in guten Umstédnden, rechtldufig und
in seinen Dignitédten sein, der Herr des 10. muB in Trigonal oder Sextil--
Applikation mit dem Herrn des Aszendenten stehen, so daB er ihn gliick-
bringend macht. Der Herrl des 10. ist es, der in einer Rezeptions-
Applikation mit dem Herrn des Aszendenten stehen muB3, wihrend dieser
in den befehlenden 2) und jener in den gehorchenden 2) Tierkreiszeichen
stehen muBB. Wer dieses Bild bei sich hat, der wird keinem Inhaber
einer Regierungsgewalt, auf den er seinen Sinn gerichtet hat, begegnen,
ohne daf} dieser sich ihm geneigt zeigt und ihm einen hohen Rang gibt.

(9.) Talisman fiir einen Sklaven, der sich seinen Herrn
geneigt machen will. Man macht zwei Talismane, einen in der Stunde
eines oberen Planeten, wiahrend der Aszendent ein oberer ist 3), bei zu-
nehmendem Mond, wihrend der Kopf bei dem Aszendenten oder in
einem der cardines steht. Den zweiten [macht man] in der Stunde eines
unteren Planeten, wihrend der Aszendent der 10. vom ersten Aszenden-
ten aus ist und der Schwanz im Aszendenten oder in einem der cardines
steht. Dann 148t man beide sich umarmen und vergribt sie am Ort des-
jenigen, dessen Wohlwollen erworben werden soll. Er wird sich ihm
dann ganz und gar wieder zuwenden und fiir alle seine Bediirfnisse
sorgen.

(r0.) Talisman fiir jemand, der heiraten moéchte, dem das
aber verwehrt ist. Man macht zwei Bilder, eines zur Stunde des
Jupiter, wihrend der Aszendent die Jungfrau ist und der zunehmende
Mond in einem der cardines steht, das zweite zur Stunde der Venus,
wihrend sie Jupiter aspiziert und Saturn und Mars vom Aszendenten
abfallen. Der Aszendent sei das #. vom [Aszendenten des] ersten Bild[es]
aus; sein Signifikator mufB in Applikation mit dem Signifikator des ersten
Aszendenten unter Trigonalschein sein. Dann 148t man beide sich um-
armen und vergribt sie am Orte des Heiratslustigen.

(r.) Talisman, um einen Mann von dem Wunsch abzu-
bringen, zu seiner Frau eine zweite hinzu zu nehmen. Man
macht einen Talisman im Aszendenten des Lowen zur Stunde der®)

8) des Jupiter C.

1) Darunter ist hier méglicherweise doch der Planet gemeint, dem das betreffende Haus gehort
(im Gegensatz zu dem S. 25 Anm. 2 Gesagten). Anderenfalls ist schwer zu verstehen, warum aus-
dricklich erwahnt wird, er miisse in seinen Dignitdten sein, was ja nach S. 11 Anm. 3 die Vor-
aussetzung fiir seine Herrschaft iiber ein ihm nicht ohnehin gehériges Zeichen ist.

2) Vgl. al-Battini ed. Nallino II 322 s. v. mr, Bouché-Leclercq 163.

3) D. h., wie aus der lateinischen Ubersetzung hervorgeht, ein Tierkreiszeichen, das das Haus
eines der oberen Planeten (Saturn, Jupiter, Mars) ist.
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28 1. Abhandlung, 5. Abschniit

Sonne 1) und einen anderen im Aszendenten des Krebses zur Stunde
des Mondes 2), wenn er zunimmt, schnell im Lauf ist ?) und [mit der
Sonne] in Applikation steht, verbindet beide und gribt sie zur Stunde
der Venus ein. Dann wird er niemals eine zweite Frau heiraten.

30 (12.) Talisman zur Befreiung von Gefangenen. Man macht
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diesen Talisman zur Stunde des Mondes, wenn er zunimmt, frei von den
Ungliicksplaneten ist und ,,allein lauft” (kdli al-sair) %), und vergribt
ihn im 10. vom Aszendenten der Stadt, wobei das Gesicht des Bildes
nach dem Haus des Imams (Stadtherrn) gerichtet ist.

(13.) Talisman zur Gewinnung des Sieges iiber einen
Feind, dessen Untergang man wiinscht. Man macht zwei Bil-
der, eines im Aszendenten des Léwen zur Stunde der Sonne, wahrend
der Mond abfillt, und das andere im Aszendenten des Krebses zur Stunde
des Mars 5), wihrend er abfillt ebenso wie der Mond. Man 1d8t das erste
Bild daszweite aufirgendeine Art peinigen, die man wiinscht, und vergribt
beide zur Stunde des Mars im Aszendenten des Widders im ersten
Dekan ¢); dann sucht man seinen Untergang auf alle Weise herbei-
zufiihren, und das wird alsbald gelingen.

(14.) Talisman fiir den Statthalter eines Landes, gegen
den die Bevolkerung widerspenstig ist; um ihre Anhédng-
lichkeit zu gewinnen. Man macht zwei Talismane, einen in der Stun-
de des Jupiter, wihrend der Mond der Sonne in giinstiger Weise appliziert
und frei von den Ungliicksplaneten ist. Man 148t den Kopf des Drachen
im Aszendenten stehen oder ihn aspizieren. Den zweiten [macht man]
im Aszendenten des 5. vom [Aszendenten des] ersten aus in der Stunde
der Venus, welche mit dem Drachen in Konjunktion sein oder ihn aspi-
zieren muB3. Der Mond muB frei von den Ungliicksplaneten sein. Dann
vergribt man beide unter einem fixen ?) Aszendenten zur Stunde des
Saturn; dann werden alle Untertanen sich dem Betreffenden wieder
zuwenden und ihn sehr lieben.

(15.) Talisman, um jemand in seinem Wohnort festzu-
halten. Man macht einen Talisman im Aszendenten seiner (des Klien-
ten) Anfrage; Saturn und Kopf miissen in cardines ihres (der Anfrage)
Aszendenten stehen. Man vergrdbt ihn mitten in der Stadt umgekehrt

1) Der Lowe ist das Haus der Sonne.

2) Der Krebs ist das Haus des Mondes.

3) Vgl. Bouché-Leclercq 116.

4) Vgl. ebenda 255.

5) In den Krebs fillt die deiectio des Mars.

6) Der Widder ist Nachthaus des Mars; der 1. Dekan gehort ihm speziell, s. II 11. 12..

7) Man beachte, wie in diesern und im nichsten Talisman, wo es sich um Festhalten handelt,
ein fixer Aszendent verlangt wird, im iibernichsten aber, der zur Vertreibung dient, ein mobiler.
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unter einem fixen Aszendenten; dann wird er jene Stadt nicht ver-
lassen, solange der Talisman vergraben ist.

(16.) Talisman, um einen Mann noch am selben Tage aus
seinem Wohnort zu vertreiben. Man macht ein Bild in einem |

mobilen Aszendenten, wihrend sein Signifikator und der Mond von den 31

cardines abfallen. Man vergribt es beim [Aufgang eines] Stiick[es] des
,,verbrannten Weges’’, das Gesicht des Bildes nach dem Ort, wohin man
jenen vertreiben will.

(17.) Talisman, um zwel Personen zu vereinigen und in
Freundschaft zu verbinden. Man macht zwei Talismane, einen im
Aszendenten seiner (des Klienten) Anfrage, macht den Aszendenten
und das 10. gliickbringend und entfernt die Ungliicksplaneten vom
Aszendenten ®), 148t ferner den Herrn des 11. einen gliickbringenden
Planeten sein, der dem Herrn des Aszendenten im Trigonal- oder Sextil-
schein appliziert ist, indem er ihn rezipiert.

Ich erinnere dich hier an etwas, das du wissen muf3t, namlich: Die
Ursache «<da>fiir<, daBi> der Sextil- und Trigonalaspekt der Aspekt der
Liebe und der Aspekt des Zusammenstimmens und der Harmonie <ist>,
besteht darin, daB der Trigonalschein von einem feurigen Tierkreis-
zeichen auf ein feuriges oder einem erdigen auf ein erdiges oder einem
luftigen auf ein luftiges oder einem wisserigen auf ein wisseriges geht;
daher wird er ein Aspekt der Freundschaft und Liebe. Der Sextilschein
aber geht von einem feurigen auf ein luftiges oder einem erdigen auf
ein wisseriges [Zeichen]; und da hierbei die Ubereinstimmung nur in
den aktiven, nicht aber in den passiven [Qualititen] besteht 1), so ist
dies ein Aspekt der Freundschaft, aber nicht der Liebe. Der Geviert-
schein endlich geht von einem wisserigen auf ein feuriges und von einem
luftigen auf ein erdiges [Zeichen]; und da hierbei der Unterschied der
Naturen ein totaler ist, ergibt sich, daB der Geviertschein ein Aspekt
der Entfremdung und des Hasses sein mufB, infolge des Gegensatzes
der beiden Naturen. — Wir kehren nun zu unseren Ausfiihrungen zu-
riick, und ich sage:

Den zweiten Talisman macht man, wenn es sich um einen Freund
handelt, im Aszendenten des 11. [Hauses vom Aszendenten des 1. Talis-
mans an gerechnet], und wenn um Gatten oder Gattin, im Aszendenten
des 7. Den Signifikator des Aszendenten dessen, den man jemandem ge-

) dahinter und vom 10. L.

1) Das Feuer ist warm-trocken, die Luft warm-feucht, die Erde kalt-trocken, das Wasser kalt-
feucht, vgl. Boll, Sternglaube 54. Zu den Aspekten und ibren Qualitidten vgl. dort S. 63 . sowie
Abb. 4 u. s. '
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neigt zu machen wiinscht, 148t man in Applikation zu dem Herrn des
ersten stehen, so daB zwischen beiden Rezeption besteht. Man vergribt
beide zusammen an dem Orte dessen, der die Liebe zu gewinnen wiinscht;
dann werden beide sich in Zuneigung verbinden und nicht trennen.
(18.) Talisman zur [Bewirkung von] Trennung und Feind-

32schaft. Man macht ein Bild im Aszendenten der Wage, macht | den
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Aszendenten durch einen starken Ungliicksplaneten ungliickbringend,
desgleichen das 10., macht auch den Herrn des Aszendenten und den
Herrn des 10. ungliickbringend durch Opposition oder Geviertschein, so
daB zwischen ihnen keine Rezeption besteht. Die Gliicksplaneten miissen
von ihm (dem Ungliicksplaneten?), dem Aszendenten und dem 1o0.
abfallen. Man vergriabt es am Wohnsitz eines von beiden in einem fixen
Aszendenten, der durch den Schwanz oder einen starken Ungliickspla-
neten ungliickbringend gemacht wird; dann werden sich beide trennen
und nicht vereinigen, infolge einer starken Antipathie, die zwischen
ihnen entsteht.

(r9.) Talisman, damit ein Herrscher seinen Diener um-
bringe. Man macht ein *) Bild unter derselben Konstellation wie beim
vorhergehenden Talisman, wenn sich der Herr des Aszendenten im De-
fluxus von dem des 10. befindet, von ihm unglickbringend gemacht
wird und in Applikation zum Herrn des Todeshauses tritt und [dieser ?]
ihn ebenfalls durch Opposition oder ®) Geviertschein ) ungliickbringend
macht. Man vergrdbt es ¢) ebenfalls unter einem fixen unheilbringenden
Aszendenten; dann wird er seinen Diener unter allen Umstinden und
auf jeden AnlaB3 hin téten.

(20.) Talisman, um Zuneigung und Hingabe zu bewirken.
Man macht zwei Talismane im Aszendenten der Venus, im 1. Dekan
des Krebses !), wenn der Mond im 1. Dekan des Stiers steht 2); Venus
muB [ndmlich] im Aszendenten stehen und der Mond im rr. Man 148t
sie sich beide umarmen und vergribt sie am Aufenthaltsort des einen
von ihnen. Das ergibt dauernde Liebe und starke Liebesverbindung.
Diese Konstellation ist als Konstellation der Wechselseitigkeit bekannt.
Bereits Ptolemédus hat auf sie im Buch der Frucht (xapmdc), im dreiund-
dreiBigsten Aphorismus hingewiesen. Dort magst du es nachlesen; ich
werde es dir in der vierten Abbandlung erldutern 3).

8) zwei_ Bilder Pic. ) oder Geviertschein fehlt LKVC. ) dahinter oder Konjunktion
Hss., getilgt Bergstr. 9) beide KCS Pic.

1) Vgl. II 11 (S. 128 d. arab. Textes).
2) 3° Tauri ist Exaltatio Lunae, das ganze Zeichen Nachthaus der Venus.
3) Vgl. unten S. 324 des arab. Textes, Aph. 6. ,,Wechselseitigkeit” hier = ,,Wechsel” dort.
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(21.) Noch ein Talisman fiir dauernde Liebe. Man macht
zwei Talismane in einem gliickbringenden Aszendenten, wenn der Mond
im Stier steht und ebenso auch die Venus ). Auf das erste Bild schreibt
man 2) 220 |in Zahlbuchstaben oder Ziffern, auf das zweite 284, eben-
falls in Zahlbuchstaben oder Ziffern. Dann 148t man beide sich umarmen
und ®) vergribt sie am Aufenthaltsort eines der beiden; dann wird
dauernde Liebe und starke Zuneigung zwischen beiden eintreten. Dieser
Talisman ist als Talisman der sich gegenseitig liebenden Zahlen bekannt.

(22.) Talisman fiir den Fischfang. Man macht das Bild eines
Fisches entsprechend der Gestalt derjenigen Art von Fischen, die in
dem betreffenden FluB leben, im Aszendenten des Fisches, wahrend
Jupiter darin steht, zur Stunde der Venus3). Zuerst macht man den
Kopf, dann den Korper, dann den Schwanz. Dann setzt man sie so-
gleich zusammen, macht dazu eine diinne Sdule aus Silber, an deren Ende
der Fisch befestigt ist, verfertigt ein GefdB aus Blei, setzt die Siule
mit dem Fisch am Ende aufrecht stehend hinein, fiillt das GefiB mit
Wasser, verschlieBt es mit einem Deckel, so daB Wasser und Talisman
mit eingeschlossen bleiben, und verklebt die Miindung des GefdBes fest,
so daB nichts von dem Wasser herausflieBen kann. Dann wirft man das
GefaB auf den Grund des betreffenden Flusses; und die Fische werden
von allen Seiten zu diesem Talisman hinkommen.

(23.) Talisman zur Vertreibung der Skorpione. Man macht
das Bild eines Skorpions aus Gold, wahrend ®*) <der Mond im> Aszen-
denten <oder> einem der cardines steht, wie Stier, Wassermann oder
Lowe %) ; am giinstigsten ist der Lowe, weil seine Natur der der Skorpione
entgegengesetzt ist 5). Die Sonne muB im Lowen stehen, die Stunde der
Sonne zugehoren und Saturn riickldufig sein. Zuerst macht man den
Schwanz, dann die HinterfiiBe, dann die VorderfiiBe, zuletzt den Kopf;
bemerke diese umgekehrte Reihenfolge, die angewandt wird, wenn es
sich um eine Vertreibung handelt! Wenn man damit fertig ist, befestigt
man das linke Vorderbein und das linke Hinterbein an der Stelle der

*) und — beiden fehlt LVCS Pic. b) wihrend einer der cardines Aszendent ist Hss.,
verb. nach Pic.

1) Vgl. zum vorigen Talisman.

2) Vgl. zum Folgenden S. 278 des arabischen Textes. Jene Stelle ist von Steinschneider, ZDMG
XXIV (1870), 368 ediert.

3) Die Fische sind Nachthaus Jupiters, in 27° Exaltatio Veneris.

4) Die Angabe der cardines setzt voraus, daB Skorpion Aszendent ist. Hs. K, in der die in spitzen
Klammern stehenden Worte wie in allen anderen Hss. fehlen, hat nach eigenem Ermessen korri-
giert: ,,wihrend Aszendent einer der cardines (d.h. eines der an den Kardinalpunkten erforder-
lichen Zeichen) wie Stier, Léwe, Skorpion, Wassermann ist”’; die Angabe im arabischen Apparat
ist ungenau.

5) Der Lowe gehort zu den feurigen, Skorpion zu den wasserigen Zeichen.
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32 I. Abhandlung, 5. Abschnitt

rechten und die rechten an der Stelle der linken. Den Kopf setzt man
an die gehorige Stelle, ebenso den Schwanz. Darauf macht man den
Stachel und setzt ihn umgebogen auf den Riicken, der Stachel in den
Riicken eingebohrt, so daB sich das Tier selbst in den Kopf sticht. Dann |

34 tut man es in ein ausgehohltes Stiick Erz und vergrdbt dies am hochsten
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Punkt der Stadt; dann werden die Skorpione vor diesem Talisman
45 Meilen weit fliehen.

(24.) Talisman gegen Skorpionstich!). Man graviert das Bild
eines Skorpions auf einen Ringstein aus Bezoar in der Stunde des Mondes,
wenn der®) Mond am Anfang des®) <2.> Dekans des Skorpions steht.
Aszendent muB Loéwe, Stier oder Wassermann sein 2). Den Ringstein
setzt man in einen goldenen Ring und siegelt damit in gekauten Weih-
rauch in der angegebenen Stunde, wahrend der Mond im Skorpion steht.
Dem Gestochenen gibt man einen solchen Abdruck zu trinken; dann
wird er von seinem Schmerz genesen.

(25.) Talisman, um Liebesbeziehungen zwischen Médnnern
und Frauen herzustellen. Man macht einen Talisman in der Ge-
stalt eines Middchens aus einem kalt-trockenen Metall im Aszendenten
der Jungfrau, wihrend Merkur in ihr steht®) und zum Gipfel seines
Apogeums aufsteigt, so daB er dessen Regiment innehat. Man beginnt
in der Stunde des Merkur, bis sie zu Ende ist, und bedient sich dabei der
Hilfe von Handwerkern 4). Dann macht man einen zweiten Talisman in
der Gestalt eines Mannes, wenn Merkur wieder in der Jungfrau steht °)
oder in den Zwillingen 2). Nimm dich in Acht, daB nicht das falsche Tier-
kreiszeichen Aszendent ist, so daB etwa Merkur in der Jungfrau steht,
wenn die Zwillinge Aszendent sind, oder umgekehrt. Laf die beiden Bil-
der sich umarmen und lege die Hinde des einen auf den Riicken des
anderen. Das ganze Werk [muf}] in der Stunde des Merkur [geschehen];
achte ja auf die beiden Aszendenten, Zwillinge bzw. Jungfrau. Schniire
die beiden [Bilder] mit etwas, was zu ihrer Art gehort (d. h. wohl: mit

8) der Mond C Mon. Pic., die Sonne LKV'S. b) des 2. Dekans fehlt, dafiir eines Grades
Hss., vgl. Mon. Pic.

1) Die Quelle fiir diesen Talisman ist unten S. 55 des arabischen Textes in extenso ausgeschrieben.
Das Rezept ist von W. Gundel, Dekane und Dekansternbilder (1936), S. 279, unter den Beispielen
tir die Dekanmedizin des Picatrix angefiihrt. (Leider hat Gundel iiberall nach den Seitenzahlen
des ihm in Korrekturbogen vorliegenden ersten Druckes der deutschen Ubersetzung zitiert, statt
nach den am Rande stehenden des arabischen Textes, sodaB seine Zitate durchweg auf ein Buch
bezogen sind, das in dieser Form niemals erschienen ist.)

2) Also wiederum die an den anderen Kardinalpunkten stehenden Zeichen, vgl. S. 31 Anm. 4.

3) Merkur ist Tagherr der Jungfrau und Nachtherr der Zwillinge.

. 4)‘3 Na}mhch damit man in der Stunde, die nicht iiberschritten werden darf, fertig wird. {Berg-
strafer

5) Da man ja unméglich beide Bilder in derselben Stunde machen kann. [BergstraBer].
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Talismankonstellationen 23-29 33

einem ,,merkurischen’’ Stoff), zusammen und vergrab sie auf der be-
lebtesten StraBe der Stadt; dann werden Frauen und Minner in Liebes-
beziehung zueinander treten. Dasselbe macht man fiir zwei Einzelperso-
nen und vergribt es an einem Ort, wo beide oft hinkommen ?).

(26.) Noch®) ein Talisman fiir den Fischfang, den ich in35
einer Abhandlung bei Muhammad Ibn Miisa al-Hwarizmi fand 2), wo- 6
selbst er ihn erwdhnt und behauptet, ihn erprobt zu haben. Man ver-
fertigt die Figur eines Fisches beim Aufgang des ersten Dekans der
Fische, wenn Mond und Merkur darin stehen und die Stunde dem Mond
gehort, und nimmt sie zur Zeit des Fischfangs zu sich. Dieser Talisman 10
wird dann erhebliche Hilfe bei der Arbeit leisten.

(27.) Talisman, um alle Welt an den Ort der drztlichen
Behandlung zu locken. Das ist ein Talisman, den sich die Arzte
herstellen miissen. Man graviert auf eine Zinnplatte das Bild eines sit-
zenden Mannes, der medizinische Gerite vor sich hat und vor dem die 15
Leute mit Uringldsern stehen und ihn befragen. Die gesamte Zeichnung
mull geschehen, wenn eines der beiden Hauser der Venus3) Aszendent
ist und Mars darin steht und der Kopf des Drachensim M. C. steht. Diese
Platte nagelt man an die nétige Stelle, dann wird man sein Wunder sehen.

(28.) Talisman fiir Pflanzungen und Saatfelder. Man zeich- 20
net auf eine Silberplatte einen zwischen Saaten und Pflanzungen sitzenden
Mann, wenn der Stier Aszendent ist und der Mond 1m Aszendenten steht
im Deflux von der Sonne, in Applikation mit Saturn (dem Saatengott!),
und vergrdbt es an dem gewiinschten Ort. Dann wird alles, was dort
gesdt ist, gedeihen und schnell Nutzen bringen und frei bleiben von 25
Ungeziefer, Frost, VogelfraB und sonstigen schidlichen Dingen.

(29.) Talisman fiir den Handel. Man zeichnet auf eine Platte
aus GelbguB3 das Bild eines Mannes mit einer Wage in der Hand, wenn
der Aszendent eines der beiden Hauser des Mars4) ist und der Mond
darin steht. Wer das Bild an sich nimmt, wird groBes Gliick in seinem
Geschidft haben. 30

8) Das Folgende bis S. 38 Z. 23 versetzen die arab Hss. auBer B an den Schiuf der 1. Abhandlung.

1) Ubersetzung von BergstriBer; sie setzt allerdings wohl rdd V voraus. Unsere Hss. bieten
den 1. Stamm, was man jariddni ,,wo beide ankommen” lesen miiBte.

2) Gundels Versuch (a. a. O. 296), aufgrund der Angabe, daB dieser Talisman im 1. Dekan der
Fische hergestellt werden soll, al-Hwarizmi zum Ubermittler der in II 12 wiedergegebenen Dekan-
liste an unseren Autor zu machen, erscheint iiberspitzt. Wenn auch dort S. 136 des arabischen
Textes tatsidchlich der 1. Fischdekan als fiir den Fischfang giinstig bezeichnet wird, so ist dies
doch zu naheliegend, um daraus Schliisse auf die Uberlieferung zu ziehen, vgl. auch oben Talisman
22. Der Beweis, da al-Hwarizmi (gest. nach 232/846, vgl. Sarton I 563) sich iiber die Astrologie
hinaus auch mit Talismanen beschiftigt hat, muB iiberdies noch gefiihrt werden.

3) Stier und Wage.

4) Widder und Skorpion.
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(30.) Talisman gegen Blasensteine. Man graviert auf eine Gold-

36 platte das Bild eines Lowen, der | einen Kieselstein vor sich hat, als ob
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er damit spielte, wenn die Stunde der Sonne zugehort und Aszendent
der Anfang des mittleren®) Dekans des Lowen ist und die Sonne in
diesem Grad steht. Wenn der Blasensteinleidende die Platte an sich
nimmt, verschwinden die Steinschmerzen; das ist erprobt ?).

(31.) Talisman zur Abwehr der melancholischen Krank-
heiten und zur Befestigung der Gesundheit eines Menschen,
den man gesund zu erhalten wiinscht, so daB er sich einer
vortrefflichen und wohlbefestigten Gesundheit erfreut; auch
zur Abwehr schidlicher Wirkungen der magischen Opera-
tionen. Man stellt thn her zur Stunde der Venus, wiahrend der Mond
in einem der cardines des Aszendenten steht, in Applikation mit Venus,
und der Herr des sechsten im Gedrittschein ®) oder in Opposition 2) zu
einem Glicksplaneten und der Herr des achten im Geviertschein zum
Merkur steht, wihrend ferner Merkur nicht riicklaufig oder verbrannt
ist oder einen Ungliicksplaneten aspiziert. Man macht (vollendet ?) ihn
in der letzten Stunde des Sonntags3), wiahrend der Herr der Stunde der
10. vom Aszendenten aus ist, und zwar von reinem Silber. Dann wehrt
er alle die genannten Dinge ab. —

Der Sinn der Talismane liegt in ihrer Verkniipfung mit den Himmels-
korpern. Ist eine solche vorhanden, so kann niemand den Talisman
16sen. Man darf ferner Liebes- und Freundschaftstalismane nur machen,
wenn der Mond mit den Gliicksplaneten in Konjunktion steht und an
Vollmondstagen, nicht aber, wenn der Mond mit den Ungliicksplaneten
in Konjunktion steht und wenn er lichtlos ist. Man macht z.B. [Talis-
mane fiir] ©) Zuneigung, Liebe und die Begegnung mit Kénigen am Mon-

37 tag, wenn der Mond ] voll ist und im Schiitzen oder Stier oder Krebs

30

oder in den Fischen steht 4); wenn dann mit ihm der Drachenkopf in
Konjunktion steht, verstirkt sich die Wirkung. Passe auch beim Mond
immer den Zeitpunkt ab, wenn er in einer gliicklichen Station, und ver-

) ersten C. b) dahinter Sextilschein KV Pic. ¢) dahinter Ubereinstimmung zwischen

Menschen am Freitag zur Stunde des Jupiter, fiir Ubereinstimmung zwischen Ehegatten am
Sonntag zur Stunde des Mondes, fir KV.

1) Dieser Talisman ist bei al-Antaki, Tadkira (Kairo 1923-4), III 139 mit Abbildung ange-
fiihrt. Vgl. auch Gundel, S. 279 Anm. 1.

2) Der Text scheint nicht in Ordnung zu sein. Trigonalschein ist férderlich, Opposition hinderlich.
Nur ersteres gibt beim 6. (Gesundheits-)Haus Sinn. Vielleicht gehort die Angabe in die nichste
Zeile, zum Todeshaus, das offenbar durch Merkur unwirksam gemacht werden soll, wihrend die
Lesart von K V Pic. in den Text gehort? 3) Diese Stunde gehdrt Merkur.

4) Schiitze und Fische sind Hauser, 15° Cancri Exaltation Jupiters, 3° Tauri Exaltation des
Mondes.
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meide die Zeit, wo er in einer ungliicklichen steht. Liebe[stalismane]
mache, wenn der Mond mit der Venus in Konjunktion steht, aber auch
zur Stunde des Jupiter, wenn dieser in den Fischen oder im Bogenschiit-
zen oder Krebs?!) steht und der Mond mit ihm in Konjunktion steht.
Bose [Talismane] mache, wenn der Mond in einer ungliicklichen Station
zusammen mit Ungliicksplaneten oder im Geviertschein oder in Oppo-
sition zu solchen, und wenn er mit dem Schwanz zusammen steht;
dann wirst du Erfolg haben. Nachts aber gelingt alles besser als am Tage.

Hauptbedingung aber, ohne die nichts zustande kommt, ist, daB 2)
der Hersteller [der Talismane] seine innere Energie auf sein Tun konzen-
triert und seinen Willen ganz rein auf die Sache richtet, damit seine
Seelenkrifte mit den himmlischen Kriften in Verbindung treten. Darum
sagt Plato in dem Buch der Aphorismen: »Wenn das Wort der inneren
Intention des Sprechenden entspricht, dann bewegt es auch die innere
Intention des Horers, und umgekehrt «. Und aus eben diesem Grunde
verbindet man die [reine] Intention mit demiitigen Gebet zum ,,ersten
Anfang’’ 3), wenn man von den Herren des Gebets etwas zu erlangen
wiinscht.

Ferner ist Bedingung, daB3 %) man sich [bei den Operationen] vor den
Menschen und ihrem Blick und vor den Strahlen des Sonnenauges und
seinem Schein verborgen hilt und niemand zuschauen 1a8t, der nicht
reinen Willens und ein zuverldssiger Gefdhrte ist und all die edlen %),
strahlenden, diese Welt bezwingenden Wirkungen, die von den Pneu-
mata des Himmels ausgehen, veridchtlich betrachtet und geringschitzt.
Das merke dir, und iiberzeuge dich von dem, was Tabit Ibn Qurra ¢)
in seiner Abhandlung iiber die Talismane sagt: »Der edelste Teil der
Sternwissenschaft ist die Wissenschaft von den Talismanen « 7). Man hat
gesagt, daB kein Korper Leben habe, in dem kein Geist ist. Damit sind

1) Vgl. vor. S. Anm. 4.

2) Dieser Passus deckt sich z.T. wortlich mit I.S. IV 398 Z. 5, in einem Worte sogar mehr mit
der im Apparat zum Text erscheinenden Lesart von LCS; vgl. auch S. 37 Anm. 3.

3) Dieser Ausdruck wird unten S. 292 des arabischen Textes als ,,Hervorbringer des Alls”
definiert; er kommt auch sonst mehrfach im Buch vor. Nach Mitteilung von Kraus bandelt es sich
um eine qarmatische Umschreibung fiir den Gottesnamen.

4) Die folgenden vier Zeilen sind eine kurze Zusammenziehung des I.S. IV 394 unten bis 395
Mitte Gesagten; als Quelle ist dort Hermes zitiert, der das in dem Wohlbewahrten Buche iiber die
Geheimnisse der Nirendsche (al-kitab al-mahziun fi asrir al-niranfdt) gefunden haben soll.

5) Die Lesart von B al-$arifa ist anstatt der Punkte in den Text zu setzen, da sie als einzige einen
Sinn ergibt; ihre Originalitat ist allerdings angesichts der Varianten zweifelhaft.

6) ca. 219-288/834-901, vgl. Sarton I 599.

7) Die Worte stehen am Anfang seines Traktats, der arabisch nicht bekannt ist; die lateinische
Fassung bei L. Thorndike, History of Magic 1 664 Anm. 5: ,,dignior geometria et altior philosophia
est ymaginum scientia’. In Thorndikes Handschriftenliste fehlt Amplon. Fol. 380, s. Steinschneider
in Bibliotheca Mathematica V (1891), 69.
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36 I. Abhandlung, 5. Abschwitt

die Talismane gemeint, die nicht unter der richtigen Konstellation her-
gestellt und deshalb nicht imstande sind, die Ausstrahlung der Pneumata
der Sterne aufzunehmen. Sie gleichen daher den toten Korpern, die

38 keinen Geist haben. Wenn sie aber | die Pneumata des Himmels auf-
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nehmen, dank ihrer Anlage und weil sie unter den rechten, der gewtinsch-
ten Wirkung addquaten himmlischen Konstellationen hergestellt sind,
so sind sie lebendigen Kérpern gleich, die wunderbare Dinge tun.

Ferner sagt Aristoteles in einer Abhandlung?!): »Am besten wird
der Talisman auf die Wirkung der sieben Planeten angelegt; und die
hochste und dauerhafteste (sc. Wirkung) iibt {ein Planet] aus, wenn
ihm ein Gliicksplanet gegeniibersteht, der die Herabsendung seines
Pneumas vom Himmel auf die Erde helfend fordert «. Ferner sagt er:
»Wenn man durch bestimmte gottliche Namen die Pneumata anzieht,
so kommt es vor, daB diese tief herabkommen und heruntersausen und
unter Umstinden den Herabzieher téten, wenn er nicht die Natur des
Pneumas der herabzuziehenden Sterne kennt».

Hierher gehort auch das, was die Siifis 2) iiber den hochsten Namen
sagen, der nach ihrer Ansicht die Dinge von ihrem urspriinglichen Zu-
stand abwandelt, und durch dessen Aussprechen sie wunderbare Dinge
in der Welt bewirken. Freilich der Glaube der groBen Menge der Sifis,
d. h. der Ungebildeten unter ihnen, steht dazu im Gegensatz. Dariiber
habe ich eine Schrift verfaBt, in der ich alle ihre Lehren zusammen-
gestellt habe.

Doch ich kehre zu den Worten des Aristoteles zuriick. Er sagt
weiter: »Die Zauberspriiche (al-rugad al-sthrija) kommen, obwohl sie
den Umkreis der Erde nicht iiberschreiten, in gewisser Hinsicht dieser
Methode der Herabziehung nahe, erreichen aber doch diese Wirkung
nicht, es sei denn dadurch, da8 man die Hoffnung auf den hdchsten
Gott setzt; denn er setzt sie durch seinen Befehl in Bewegung, so da3
sie zur Hyle zuriickkehren, und lenkt sie zu dem Punkt Erde3)«.
Dies ist der Text seiner Worte; in der vierten <Abhandlung>*) unseres
Buches werde ich sie im Zusammenhang wiedergeben.

8) erg. Korr. C, a. R,

1) Wie der Verfasser am Ende der Zitate aus dieser angeblichen Abhandlung des Aristoteles
ankiindigt, gibt er deren vollstindigen Text in Buch IV, namlich S. 326-328 des arabischen Textes.
Die hier gebrachten Stellen kehren in der Tat dort S. 327 f. wieder.

2) Zu den Sitfis als Zauberern vgl. EI (deutsche Ausg.) IV 445a unten.

3) Diese Ubersetzung der beiden letzten Worte beruht auf der Vergleichung der Lesart des
Lateiners centrum terrae mit dem I.S. I, S. 77 Gesagten: ,,Wisse, daB das Leuchten der Sterne in
die Luft und die Wurfbahnen ihrer Strahlen (vgl. oben S. 13) auf den Mittelpunkt Erde zu usw.".
Der Genetiv ist offenbar explikativ aufzufassen. Anderenfalls miisste man iibersetzen: ,,und
lIegkt ‘s,ie zu dem [betreffenden) Punkt der Erde’, was sprachwidrig ist. Vgl. noch Stellen wie

. IV 373,
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Allgemeine Vorschriften — ,,Besprechen’ der Talismane 37

Alle Meister dieser Kunst aber lehren iibereinstimmend, daB das39
,,Besprechen” der fiir irgendeinen Zweck hergestellten Talismane zu-
sammen mit dem Gebet die Aufnahme der Wirkung unterstiitzt. So
sagt der weise Timdus (?) 1): »Das ,,Besprechen” der Talismane ist wie
der *) Geist fiir den Korper: es bringt die Krifte des Pneumas in Be- 5
wegung, insbesondere wenn der Besprechende sich darauf konzentriert
und die Worte mit reiner Intention spricht; denn das ist das edle Grund-
element, durch das alle Talismane zustande kommen «. Das,,Besprechen”
bedeutet aber hier, daBl man solche Worte sagen soll, die zu dem passen,
was man [gerade] vor hat, und soviel dem 2) Verfertiger in seinem Gemiit 10
an eigner seelischer Kraft zur Verfiigung steht und ihm gegenwartig ist.

So 3) spricht man z.B. iiber Liebes- und Freundschaftstalismane die
Worte: ,,Ich verbinde N.N. mit N.N., so wie Feuer, Luft, Wasser und
Erde verbunden ist, und ich bewege das Pneuma des N.N., wie die
Strahlen der Sonne Licht und Krifte der Welt bewegen, und ich mache 15
den N.N. in den Augen des N.N. schon, wie der Himmel durch seine
Sterne und die Pflanzen durch ihre Bliiten schon sind, und ich setze sein
Pneuma tiiber das Pneuma des N.N., so wie das Feuer iiber der Luft
und das Wasser iiber der Erde ist. N.N. soll nicht essen noch trinken,
keine Lust noch Freude haben auBer in der Gegenwart des N.N.”” 20

Wenn 4) man aber Feindschaft und Trennung bewirken will, so spricht
man: ,,Ich schneide ab und trenne N.N. von N.N. durch die Kraft dieser
pneumatischen Geister, so wie das Licht von der Finsternis getrennt
ist, und setze zwischen sie Feindschaft gleich der Feindschaft zwischen
Wasser und Feuer.” 25

Wenn %) man Bindung der Begierde und ihrer Bewegungen bewirken
will, so spricht man: ,,Ich binde das Pneuma der Begierde des N.N.,

daB er sich der N.N. — oder allen Weibern — nicht nahen kann; und
ich halte sie fest durch die Kraft dieser pneumatischen Geister, wie
die Berge und ihre Felsen gebunden sind.” 30

Und ¢ wenn man Losung bewirken will, so spricht man: ,,Ich lasse 40
los und lése die Bindung des Pneumas der Begierde des N.N., die ge-

8) die Form fiir die Hyle Mon.

1) So liest allerdings nur die schlechte Hs. S; alle anderen haben Varianten von Tawis, auch
der Lateiner liest Thoos. Ein Zauberbuch eines Timaios scheint es aber nach HH 7053 Fliigel in
der Tat gegeben zu haben.

2) Ubersetzung nach BergstriBers Korrektur, vgl. App. z. arab. Text.

3) Die folgenden Formeln finden sich innerhalb eines lingeren, dem Hermes zugeschriebenen
Kontext, zu dem schon die oben S. 35 Anm. 2 zitierte Stelle gehort, bei I.S. IV 398 f., die erste
S. 398 Z. 8.

4) ib. Z. 22. 5) ib. Z. 27. 6) ib. 399,.
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38 I. Abhandlung, 5. Abschnitt

bunden ist, so daB er sich der N.N. — oder allen Weibern — nicht
nahen kann, durch die Kraft dieser pneumatischen Geister, so wie das
Feuer das Wachs 16st und die leuchtende Sonne die Dunkelheit der Welt
und ihre Geister loslost, und schmelze sie, wie der Schnee vor der Sonne
schmilzt.”

Und!) wenn man etwas herstellt, um die Zungen der Leute [am
Reden] gegen einen selbst oder einen anderen zu hindern, so spricht
man: ,,Ich bedecke den N.N., so wie man das strahlende Licht bedeckt,
und unterbinde das Gerede der Leute iiber ihn, und ich lasse iiber ihre
Augen einen pneumatischen Schleier fallen, der ihre boshaften Blicke
abwehrt und ihr Gerede und ihre verletzenden Gedanken unterbindet”.

Wenn 2) man aber die BloBstellung (wortl. AufreiBung der Decke) bei
einem Menschen bewirken will, so spricht man: ,,Ich reiBe die Decke
des N.N. durch die Kraft dieser pneumatischen Geister auf, wie die
Strahlen der Sonne das Wolkendickicht aufreilen, und stelle ihn an den
Pranger und setze ihn dem Pneuma der Zungen aus, wie die Pfeile, von
den Bogenschiitzen immer aufs neue abgeschossen, die Leiber auf-
reiBen.”

Man soll aber wahrend der Operation nichts sprechen, was nicht zu
dem erstrebten Zweck gehort, sondern nur solches, was die Operation
unterstiitzt und ihre Wirksamkeit erhoht. Diese Beispiele aber fiihre
ich dir an, damit dir dadurch klar wird, was gemeint ist, das sei dir
zu wissen °).

Somit haben wir dir — Gott ehre dich! — wunderbare Dinge von den
Himmelskonstellationen erzihlt und haben in dieser Abhandlung so viel
davon mitgeteilt, daB du dir bei einiger Uberlegung das Nétige fiir jeden
Talisman ableiten kannst, der jemals in der Welt hergestellt worden ist
oder hergestellt werden wird. Die Stoffe der Talismane aber, von denen
wir gesprochen haben, miissen der gewiinschten Wirkung, deren man
bedarf, dhnlich sein, sei sie zum Guten oder zum Bésen; ich werde dir

41 nachher 3) mitteilen, welche Minerale, Tiere | und Pflanzen den einzelnen

35

Sternen zugeteilt sind, nebst ihren Riucherungen, Tinten und Opfern.
Alles das sind Dinge, deren man sich ebenso bedient, wie sich der Arzt
der verschiedenen Nahrungs- und Heilstoffe und der Aufnahme[fihig-
keit] des Kranken fiir die Heilbehandlung bedient, damit der Erfolg voll-

®) dahinter Abschnitt K. — Hier endet das Stiick, das die arab. Hss. an den Schiuf der 1. Ab-
handlung versetzt haben (vgl. oben zu S. 33 Z. 5). LS wiederholen auch das F olgende bis S. 39,, streben

am Ende der Abkandlung wund schliefen: daher gehdre zu dem kleineren Teil, damit du in der Weis-
heit Erfolg hast, so Gott will.

1) ib. Z. 16. 2) ib. Z. z2o0. 3) Vgl. Abhandlung III Abschnitt 1 fi.
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kommen sei und das Ziel erreicht werde durch seine Bemiihung. Die
Grundlage dafiir ist aber richtige Himmelsbeobachtung. Die griechi-
schen Weisen beobachteten den Planeten, wenn er in seinem Drachen-
kopf 1) stand, und lieBen ihn dann im M. C. stehen, rducherten sein
Riucherwerk, beteten sein Gebet und brachten sein Schlachtopfer dar 5
fir das, was sie wiinschten und begehrten; dann kam das Gewiinschte
zustande. Dasselbe taten sie, so wird behauptet, wenn er in seinem
Drachenschwanz stand, weil er dann frei ist von allen (storenden) Zu-
fillen. Besonders [taten sie das,] wenn der betreffende Planet einer war,
der in der Nativitit des Beters besondere Kraft bewiesen hatte; denn 10
das fordert das Hervortreten der Wirkung und ihre Aufnahme am
meisten.

Der Rang dieser Wissenschaft, mein Bruder, ist erhaben; aber nur
wenige sind es zu dieser Zeit, die nach ihr streben; *) und diese wenigen
sind zu blind, um nach ihr zu streben und die Wege aufzuspiiren, wie 15
man sie findet und zu ihr gelangt. In unserem Buche Die Rangstufe
des Philosophen haben wir — Gott ehre dich — angedeutet, daB3 die
Beherrschung der Alchemiepraktik hoher und erhabener sei als die Be-
herrschung dieser Praktik. Wisse jedoch, da wir damit nur einen
Hinweis auf die naturgemidBe Wissenschaft geben wollten, insofern ihre 20
Erlernung an eine durch die Natur der Wissenschaften selbst bedingte
Reihenfolge gebunden ist, bei der man nicht spater behandeln kann,
was voran gehort, und nicht voranstellen kann, was spidter kommt.
Vom Standpunkt der Sache selbst und der vollkommenen Philosophie
aus betrachtet liegt die Sache jedoch so: Wenn wir zwei Menschen 25
annehmen, von denen der eine Theorie und Praxis dieser, der andere
jener Praktik beherrscht, die jedoch beide ungelehrt sind und sich | ihre 42
Kenntnis nur auf dem Wege der Nachahmung angeeignet haben, so hat
der, der die Zauberpraktik beherrscht und kennt, groBere Macht und
weill wunderbarere Wirkungen in der Welt hervorzubringen als der, der 30
die alchemistische Praktik beherrscht und kennt; das ergibt sich fiir
den, der die Sache verniinftig betrachtet, von selbst. Die Frage ist ja
zwar schon erledigt; aber du sollst doch wissen, daB unsere Andeutung
in der Rangstufe ihren Grund in der Notwendigkeit hatte, die Wissen-
schaften ihrem Wesen gemiB zu gebrauchen und jeder ihre Aufgabe 35
zuzuweisen.

8) LS schliefen bei der Wiederholung dieses Stiicks die 1. Abhandlung an dieser Stelle, vgl. zu
S. 38 Z. 23.

1) Vgl. al-Battini ed. Nallino I 250 s. v. gawzahar Nr. 3; vgl. auch I.S. I, 6o.
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Abschnitt (6)

Wisse 1) — Gott ehre dich! —: Die Weisheit ist etwas sehr Erhabenes,
und sie zu erlangen bedeutet Ehre und Erhthung. Und die Weisheit
besteht aus Rangstufen, von denen die eine die Leiter zur anderen ist;
der vollkommene Mensch aber umfaBt die Friichte der Weisheit; denn er
erwirbt sie, weil er sie zu erwerben wiinscht. Mit Recht hat man, als
man die Philosophie definierte, verschiedene Definitionen fiir sie auf-
gestellt, zu deren vornehmsten gehort, dafl sie die Hochschidtzung der
Weisheit iiber alles andere sei. Wer aber hinter dieser Stufe zuriickbleibt,
kann nicht als Mensch gezdhlt werden, wenn er auch die duBlere Gestalt
eines Menschen hat; denn er achtet nicht auf das wahre Wesen seines
Seins, dal3 er ndmlich eine kleine Welt ist, die einer groBen Welt ent-
spricht. Denn sein Wesen besteht darin, daB er ein volkommenes Parti-
kulare mit einer logischen, einer vegetabilen und einer animalischen
Seele ist, allein mit allen dreien begabt, mit der logischen allein gegeniiber
allen anderen Lebewesen. ,,Logische’ (Seele) aber heiBt: unterscheidende ;
denn sie ist es, die die Kiinste (artes) hervorbringt, das Abwesende im
Denken vergegenwirtigt, Bilder zusammensetzt, sich vorstellt was sie
nicht vor sich gesehen hat, im Geiste des Menschen [alle] Dinge und
Gegenden gegenwirtig macht, das Horbare in seinen Kriften und seiner
Person (?) festbindet, und [sie ist es,] durch die er im Schlafe sieht, was
am Tage geschieht. Er ist die kleine Welt, die in der groBen Welt be-
schlossen ist, mit welcher er harmoniert, weil seine Gestalt mit [der
Mannigfaltigkeit] ihrer Gestalten verkniipft ist und alle Dinge in 2) ihm

43 vorhanden sind. l Er hat Teil an dem, was alle Lebewesen haben, und

unterscheidet sich von ihnen durch die Wissenschaften und Kiinste. Er
verfiigt iiber sechs Bewegungsarten 3), seine Riickenknochen verlaufen
in einer geraden Linie mit seinen Schenkeln, er stirbt nach dem Laufe der

1) Die beiden letzten Abschnitte von Buch I, zu denen der SchluB des vorigen Abschnitts eine
Art Uberleitung bildet, entfernen sich scheinbar vom Thema des Werkes, was der Verfasser unten
S. 50 des arabischen Textes ausdriicklich bestreitet. (Gleichartige Partien finden sich am Ende
von Buch III; ihre Placierung zwischen rein praktischen Anweisungen gehért offenbar zu seiner
literarischen Technik.) Tatsichlich ist die Lehre vom Mikrokosmos und von den Stufen des Exi-
stierenden unlgslich mit der Wirkung der Talismane verbunden, die ja auf dem Konnex zwischen
oberer und unterer Welt beruhen. An der Exposition dieser seiner Weltanschauung ist dem Ver-
fasser ebenso viel gelegen wie an der Praxis selbst.

2) Hier beginnt der Text des ersten Fragments (1920) der von Cod. Adler reprasentierten he-
braischen Ubersetzung.

3) In welchem Sinne auch immer man diese Feststellung auffaBt, jedenfalls besagt sie nichts,
wpdurch sich der Mensch von den Tieren unterscheidet. Auch Abhandlung 8 des 3. Teils der I1.S.,
die von der Anzahl der Bewegungen handelt und mit den schon von Arist., Cat. 15 a 13 aufgezahlten
sechs Bewegungen beginnt, bietet nichts, was zur Erklirung dieses Passus verwendbar wire.

Vielleicht soll nur gesagt sein, daB der Mensch iiber alle sechs Arten verfiigt im Gegensatz zu an-
deren Geschdpfen, nicht gerade zu den Tieren.
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Natur und lebt durch Akzidens 1), er hat kammahnliche Zehen und Hén-
de, einen runden Schidel, hat Nigel und Zeigefinger 2), ist zur Wissen-
schaft und zum Schreiben befihigt und erfindet die Kiinste; er kann die
Tiere nachahmen, doch sie nicht ihn; er lacht und weint und driickt durch
Weinen seine Traurigkeit aus (?) 3). — In ihm wohnt gottliche Kraft
und Fihigkeit zu politischer Regierung. Er ist ein Gehduse %) mit Licht
im Innern; sein Leib ist sein Gehduse, und dessen Bewohner ist seine
Seele. Die Linie [seines Korpers] verliuft gerade. Er unterscheidet was
ihm schadet, von dem, was ihm niitzt, er handelt mit bewuBter Absicht,
wenn er etwas unternimmt, er kann mit bewuBter Absicht wollen und
auf Grund theoretischer Uberlegung unterlassen. Er bringt feine Kiinste
und wunderbare, erstaunliche Talismane hervor, er behilt die Ideen
(suwar) der Erkenntnisse und 1iBt fahren alle Sinnendinge. Gott hat
ihn zum Schatzmeister seiner Weisheit und zu einem Ausdruck seiner
selbst und all seiner Geschopfe ®) gemacht, zum Empfinger fiir seine
Inspirationen und zum GefiB seiner Wissenschaften und Verkiinder fiir
sich, zu einem SproB und einer Kopie des Makrokosmos, so da8 er in
seinem Bau und seiner Zusammensetzung alle Begriffe desselben ver-
einigt. Die erschaffenen Dinge sind gar mannigfaltig, er umfaBt sie in
sich, aber sie umfassen nicht ihn, er macht sie sich dienstbar, aber sie
nicht ihn, er ahmt ihre Stimme nach und bildet mit seiner Hand ihre
Gestalten nach, beschreibt sie mit der Zunge und spricht sich iiber ihre
Naturen aus. Kein Lebewesen kann seine Naturanlage vertauschen und
iiberschreiten, noch die Stimme des anderen nachahmen. Der Hahn
kommt nicht iiber sein Krahen, der Hund nicht iiber sein Bellen, noch
der L6éwe iiber sein Briillen hinaus. Der Mensch aber kann seine Stimme
und seine Naturanlage verdndern, sich dhnlich machen welchem Wesen
er will, und sich selbst und andere regieren. Er hat einen dichten Leib
und einen feinen Geist, ein Teil von ihm ist fein, ein anderer dicht, ein
Teil von ihm ist fein und lebendig, ein Teil von ihm ist dicht und tot,
seine eine Hilfte ist sich bewegend, die andere ruhend, die eine Hilfte

1) 1.S. II 336 wird gesagt, der Korper sei seiner Substanz nach tot, lebe aber akzidentiell, in-
sofern sich die Seele mit ihm verbindet.

2) Die Ubersetzung beruht auf Textinderung nach den Hss. BE, die beide Verschreibungen fiir
sibba bieten: sabab bzw. musabbab. mi§ja ,,Gang”’ (auch masi’a ,,Willen” vokalisierbar), was nach
den iibrigen Hss. im Text steht, ist sicher schlechter.

3) Der Text ist zweifellos in Unordnung. Vielleicht ist statt jastamil eine Form von gmj zu lesen
und zu verstehen: ,,und wird beim Weinen vor Traurigkeit ohnmichtig”. Oder man andert ma©
in dam*® und iibersetzt: ,,und bedient sich der vom Weinen herrithrenden Tranen, um seine Traurig-
keit zu zeigen’.

4) Vgl unten S. 49 arab.

5) Oder: ,,zu einem, der fiir ihn (sich ?) selbst und alle seine Geschépfe einen Ausdruck findet’’ ?
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ist gestaltet 1), die andere (form)los !), eine Halfte ist Nacht, die andere
Tag, eine Hilfte Finsternis, die andere Licht, eine Hilfte duBerlich, die

44 andere | innerlich, eine Hilfte sensibel, die andere intelligibel, eine
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Hilfte tragend, die andere getragen; er schimt sich des Schindlichen,
aber 1) ertriagt, und tut was er will, aber bereut. Er ist zusammengesetzt
aus feiner und aus grober Substanz, er hat in sich von dem Groben der
Erde und dem Feinen der Luft und dem Zarten des Feuers und dem
Kalten des Wassers; daher hat er GleichmaB in der Bewegung 2), die ja
der Geist des Lebens ist. Er erkennt die Hitze des Feuers durch das
Feurige, das potentiell in ihm enthalten ist, und die Kilte des Wassers
durch das, was von dessen Kilte in ihm ist, und so die iibrigen Elemente3).

Dazu hat sein Kopf die Gestalt des Himmels in seiner Form und seiner
Rundung und der Vereinigung der feinen Substanzen (? /at@’:f) und der
Lichter (?) %) in ihm, ndmlich des Gesichts, Gehors, Geruchs, Geschmacks
und der Rede. Seine beiden Augen entsprechen den beiden Luminaren,
die Nasenlocher den beiden ) Winden, die Ohren Osten und Westen,
seine Vorderseite dem Tag, seine Riickseite der Nacht €), sein Gehen
dem Wandeln der Sterne, sein Sitzen ihrem Stillstehen, sein Riick-
wirtsgehen ihrer Dejektion, sein Tod ihrem Verbranntsein 7).

Seine inneren Organe sind sieben an Zahl 8), wie die sieben Planeten,
und an seinem Schidel sind sieben Knochen gleich der Zahl der sieben
Tage, in seinem Riicken sind vierundzwanzig Wirbel ?) gleich der Zahl

1) Ubersetzung nach S. van den Berg.

2) Zugrunde liegt der Gedanke, daB der Mensch allein aus allen vier Elementen zusammengesetzt
ist und daher ein ausgeglicheneres Wesen hat als die iibrigen Geschépfe. Er findet sich schon in
Platos Timaios 42; einige Literatur bei Philo, De op. m. § 146 {., iibs. v. J. Cohn (1g09), S. 79 Anm.
Vgl. ferner Poimandres § 17 und dazu Reitzenstein-Schaeder, Studien zum antiken Synkretismus
S. 17, sowie Turba Philosophorum, Sermo 8.

3) So schon Empedokles, fr. B 109 Diels, vgl. auch Pohlenz, Die Stoa I 230, II 116 f.

4) Schwer verstindlich; BergstriaBer schligt eine Textinderung vor, sodaB zu iibersetzen wére:
s Vereinigung der fein(st)en Lichter’.

5) Der Dual ist unverstiandlich; I.S. II 304 oben sagen richtiger: ,,seine Atmung gleicht den
Winden”. Vgl. aber Gr. Bund. XXVIII 5 in Goetzes Ubersetzung, ZII II (1923), 62.

6) Die Willkiirlichkeit aller dieser Vergleiche tritt besonders hervor, wenn man 1.S. II 303 ult. ff.
daneben hilt: ,,sein Gesicht vorn gleicht dem Osten, sein Riicken hinten demn Westen, seine rechte
Seite dem Siiden, seine linke dem Norden’. Mit Tag und Nacht werden dort Lachen und Weinen
verglichen. )

7) 1.S. a. a. O. vergleichen die Krankheiten mit dem Verbranntsein, den Tod dagegen mit den
Untergangen der Sterne.

8) Philo, De op. m. 118 und Leg. alleg. 1 12 nennt Magen, Herz, Lunge, Milz, Leber und die beiden
Nieren. Unser Verfasser hat moglicherweise die beiden letzteren als ein einziges Organ gezahlt
und die Galle hinzugenommen. So rechnen auch I.S. II 248 innerhalb ihres Vergleichs des Korper-
baus mit der Anlage einer Stadt. Unter den dort aufgezihlten elf Materialspeichern, deren Zahl
nur herauskommt, wenn man alle paarweise vorhandenen Organe einfach zihlt, erscheinen diese
sieben als die im Inneren des Kérpers befindlichen. Die iibrigen vier: Gehirn, Riickenmark, Diarme
und Testikel, fallen automatisch fiir diese Aufzihlung fort.

9) Wie der Verfasser gerechnet hat, ist unsicher. 24 ergibt sich jedenfalls, wenn man das Kreuz
und den SteiB wegld8t. I.S. III 139 geben 28 an.

© The Warburg Institute. This material is licensed under a Creative Commons Attribution Non Commercial 3.0 Unported License



Mikyokosmos und Makrokosmos 43

—

der Stunden der Nacht und des Tages, und achtundzwanzig Gelenke ?)
gleich der Zahl der Mondstationen und der Buchstaben des Alphabets;
die Eingeweide in seinem Bauche sind gleich der Zahl der Neumonds-
tage 2), er hat dreihundertsechzig schlagende Adern und ebensoviel
ruhende 3) gleich der Zahl der Tage und Nichte des Jahres und der Zahl 5
der Grade des Himmels, und es sind in ihm so viele Qualititen wie die
Zahl der Jahreszeiten ¢).

Seine Augen sind die Spione der logischen Kraft, die wie ein Konig
ist, seine Ohren sind seine Nachrichteniiberbringer, die Zunge ist sein
Dolmetsch, das Herz das Archiv (diwan) seines Wissens, der Magen sein 10
Schatzhaus. Ferner ist er (der Magen) der Kessel des Korpers, seine
Leber ist sein Brunnen und die Galle sein Bitterstoff, der verhindert, da
sein Fleisch stinkend wird, sie ist das Salzbecken und Heilmittel des
Korpers, die Lunge ist sein Blasebalg, die. Hinde sind seine Tiirhiiter,
die FiiBe sein Reittier. 15

Das %) Fleisch seines Korpers gleicht der Erde, seine Knochen den 45
Bergen, das Haar der Vegetation, die Adern den Fliissen, seine inneren
Organe den Minen.

Sein Korper ist ¢) zusammengesetzt aus neun Substanzen ?), aufgebaut
auf neun ineinanderliegenden Kreisen 8), die die umgebende Sphire rings 20
umgibt, ndmlich: das Fleisch, die Knochen, die Muskeln, die Nerven, das
Mark, die Haut, das Haar, die Nigel ?). Das Mark befindet sich im In-
neren der Knochen, seine Funktion besteht darin, die Kraft aufrecht
zu erhalten und die Trockenheit der Knochen zu mildern. Die Funktion
der Knochen ist, das Fleisch zu halten, daB es auf ihnen festsitzt, die 25

1) Der Text scheint nicht in Ordnung zu sein ; unmdoglich kénnen am Riicken 28 Gelenke namhaft
gemacht werden. 1.S. a. a. O. nennen 28 Gelenke an den Hinden; gemeint sind die je 3 der acht
Finger und die je 2 der beiden Daumen.

2) Da eine Zahl nicht angegeben ist, 148t sich nicht sagen, wie der Verfasser gerechnet hat.

3) Die gleiche Zahl auch I.S. II 248 innerhalb des S. 42 Anm. 8 erwihnten Vergleichs mit
der Stadt. 4) Vgl die Vierertabelle S. 1oz des arab. Textes.

5) Der folgende Vergleich mit mehr Gliederpaaren I.S. 11 303. Merkwiirdig ist, daB dort die
Minen (Metalle) mit dem Mark verglichen sind, wie im Gr. Bund., vgl. Goetze a. a. O. 61. Sprachlich
etwas anders gefaBlt steht derselbe Vergleich bei ‘Ali al-Tabari, Firdaus al-hikma 49 Siddiqi.

6) Von hier an bis S. 46 Z. 27 leicht verkiirzt aus I.S. IV 252,-253 ult.; nur die wichtigsten Ab-
weichungen werden hier notiert. Vieles findet sich, z.T. ausfithrlicher, I.S. 11 301 fi. Eine andere
Ausfilhrung steht in der Risdla al-gami‘a, ed. Gamil Saliba, I, 583.

7) Auf diese neun Substanzen gehen I.S. noch an anderen Stellen ein, z.B. II 248.

8) Hier hat unser Text eine durch Homoioteleuton entstandene Liicke, durch die der folgende
Relativsatz sinnlos wird. I.S. ermoglichen die Ergianzung: ,, damit der Korper des Menschen in der
Realitit seines Baues und der Vollkommenheit seiner Anordnung sowohl qualitativ als quantitativ
den Sphiren entspreche; die Sphiren bilden nimlich neun in einander liegende Schichten die usw.”’.

9) In der Liste fehlt eine Substanz; I.S. nennen Adern und Blut, (letzteres im hebr. Cod. Adler
erwihnt), lassen aber die Muskeln fort, sodaB neun herauskommen. In der folgenden Einzelaus-
filhrung erwihnt unser Autor ebenfalls Adern und Blut, 148t aber dafiir die Funktionen der Nerven
und des Haares weg, sodaB8 wiederum eine Substanz zu wenig ist.
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Muskeln verbinden die Gelenke und bewegen die Glieder 1), das Fleisch
fiillt die leeren Stellen des Korpers aus und schiitzt die Knochen, damit
sie sich nicht loslosen und zerbrechen, in den Adern sammelt sich das
Blut und lauft in ihnen nach den Extremititen des Korpers. Das Blut
hilt die Warme fest, reguliert das Leben, gleicht das Temperament aus
und ruft die Bewegung hervor. Die Haut umgibt den ganzen Kérper
und das, was darin ist, gleich einer Mauer, die Nigel verleihen den Enden
der Extremititen Halt, festigen sie und schniiren sie fest, damit sie nicht
auseinandergehen und zerbrechen 2).

In dem Gebdude des Korpers sind zwolf Offnungen 3) entsprechend den
zwolf Tierkreiszeichen 4) des Himmels. Und da es sechs siidliche und
sechs nordliche Zeichen gibt, so sind im Kaorper sechs Offnungen auf der
linken und sechs auf der rechten Seite %), so daB sie jenen zugleich an
Quantitit wie an Qualitit entsprechen. Und da es am Himmel sieben
Wandelsterne gibt, durch die die Judizien des Himmels in bezug auf die ¢)
existierenden Dinge sich auswirken und auf denen die Ordnung der vor-
handenen Dinge beruht: so gibt es ebenso auch im Kérper des Menschen
sieben titige Krifte, ausgehend von der menschlichen Seele, auf denen
das Gedeihen des Korpers beruht 7). Da nun diese Sterne Seelen und
Korper und Wirkungen und Pneumata 8) besitzen, die auf alle sichtbaren
Dinge, Minerale, Tiere und Pflanzen, einwirken: so gibt es ebenso auch
im Korper des Menschen ?) kérperliche Krifte, die im Korper dasjenige

1) Diese Funktion teilen I.S. den Nerven zu! Die Unordnung in unserem Texte findet also
wenigstens in diesem Punkte eine einfache Erklirung durch die Ahnlichkeit der Worte fiir Muskela
und Nerven in der arabischen Schrift: bei 1.S. waren die beiden Worte verwechselt, was anscheinend
unseren Autor veranlaBte, beide in den Text aufzunehmen. .

2) Die Besprechung der Funktion des Haares fehlt auch in I .S., sodaB diesmal auch sie nur
acht Substanzen haben.

3) Namlich nach I.S. II 302 Augen, Ohren, Nasenlécher, Brustwarzen, Mund, Nabel und zwei
Ausginge.
__4) Die Tatsache, daB der Verfasser gegen die arabische Grammatik den Plural nach einer Zahl
uber 10 iberhaupt benutzt, sowie daB er hier wie im folgenden abrag statt des sonst von ihm
gebrauchten normalen burag verwendet, beweist endgiiltig seine Abhingigkeit von I.S. in diesem
Stiick, die hier ebenfalls die ungewdhnliche Pluralform gebrauchen, umsomehr als die Quelle

Infolge etwas anderer Textierung den Plural gebrauchen konnte, ohne damit gegen die Grammatik
Zu verstossen.

5) Dieser Unsinn auch 1.S.

.6)) Sfa_tt_des im Text stehenden wa-I-kd’inat (s0 auch 1.5. II 302) ist mit C und L.5. IV 252

1t 2l-kd@*inat zu lesen. .

(bi7s.) SDle Aufzihlung dieser Krifte fehlt auch in 1.S. Das ganze auf die Siebenzahl basierte Stiick
- 45 Z. 10) scheint in allen Fassungen in Unordnung zu sein.

®) Die Lesart von 1.s.: wa-afal rahdnija ,,und pneumatische Wirkungen” ist sicherlich der

;1?:;:: E:stes wa-afal wa-rahdnijat vorzuziehen I1.S. IV 30z heiBit es sogar: ,,...Seelen un.d
Seelen ausﬁggl’] die kérperliche Wirkungen auf die Kérper und pneumatische Wirkungen auf die

N iese Fassun A icht 3 X
Krifte aufgezahit werden, g erklirt am besten, warum nachher nur 2 X 7 und nicht 3 X 7

9) I1.S. fiigen hinzu: | sieben’.
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bewirken, worauf sein Bestand und Gedeihen beruht, vermittels sieben
anderer, seelischer Krifte, nimlich die festhaltende, die anziehende,

die verdauende, die ausstoBende, die nihrende, | die wachsende und die 46

formehde Kraft 1), und sieben pneumatische Krifte, die den Pneumata
der sieben Planeten entsprechen, das sind die empfindenden Krifte,
auf denen die Vollkommenheit des Menschen und die Vollendung seiner
Titigkeiten beruht, so wie auf den sieben Planeten die Schénheit und
der Bestand des Himmels und das Gleichgewicht und die Ordnung der
Welt beruhen, ndamlich die sehende, die horende, die riechende, die
schmeckende, die tastende, die logische und die intellektuelle Kraft 2).
Fiinf dieser Krifte entsprechen den fiinf Planeten und zwei der Sonne
und dem Mond. Und wie der Mond sein Licht von dem Licht der Sonne
empfingt in seinen achtundzwanzig Stationen, so empfingt die logische
Kraft die Begriffe der seienden Dinge von der intellektuellen Kraft und
spricht sie aus mit achtundzwanzig Buchstaben, den Buchstaben des
(arabischen) Alphabets. Und da am Himmel zwei Knoten sind, der Kopf
und der Schwanz, von verborgenem Wesen, aber offenbarer Tatigkeit
und Wirkung, so gibt es im Korper des Menschen zwei ihnen verwandte
Dinge, das schlechte und das gute Temperament 3). Und ebenso die
Seele: wenn sie sich hinneigt zu ihrer Welt 4), so sind ihre Tatigkeiten
in guter Ordnung, und sie wird frei von der Triibung der Natur %) und
ist recht geleitet; wenn sie sich aber zur Natur hinneigt, so geraten ihre
Funktionen in Verwirrung, und sie entfernt sich von ihrer Ursache ©)
und verfinstert sich, wie durch den Knoten des Schwanzes Verfinsterung

1) DaB dies die kérperlichen und nicht die seelischen Krifte sind, wie man nach der sprachlichen
Fassung, aber gegen den offenbaren Sinn anzunehmen geneigt sein konnte, wird durch 1.S. 11 96
und 302 bewiesen, wo eben diese Krafte ausdriicklich als korperliche bezeichnet werden. Die
seelischen Krifte sind in allen Fassungen weggelassen oder, wo vorhanden, plotzlich als pneuma-
tische etikettiert worden.

2) Warum hier das stoische omeppatindv durch die intellektuelle Kraft (auch bei 7.S.) ersetzt
worden ist, ist noch aufzukliren. Die stoische Lehre bei Ritter-Preller, Hist. phil, Gr.%, Nr. 509;
Philo, Op. m. 117; vgl. Pohlenz, Die Stoa 1 87 £., 375, nebst den Anmerkungen in Bd. II. Gelegen-
heiten zur Kontamination boten sich genug; vgl. die Tabelle bei W. H. Roscher, Die Hebdomaden-
lehren der griechischen Philosophen und Arste (1906), S. 172-3.

3) Hier hat der Autor einen Satz von I.S. IV 253 ausgelassen, ohne den die Fortsetzung un-
verstindlich wird: ,,Ist das Temperament gut, so ist der Korper in Ordnung; ist es aber schlecht,
so gerat das Ganze in Verwirrung.”

4) Statt dessen lesen I.S.: ,,zum Intellekt’, was offenbar richtig ist. Nach der plotinischen
sowie der zu Beginn von Buch IV wiedergegebenen pseudoempedokleischen Lehre (S. 286 arab.)
rangiert die Seele zwischen Intellekt und Natur. Wahrscheinlich hat im Text <llathd ,,ihrer Ur-
sache” gestanden (vgl. Z. 23), was leicht verlesen werden konnte.

5) I.S. fiigen hier ein: ,,der Intellekt erleuchtet sie’, also dieselben Worte, die nachher bei der
Riickkehr zum Vergleich der Temperamente mit den Knoten (S. 465) auch bei unserem Autor
erscheinen. Vgl. auch die Parallele mit der Verfinsterung Z. 24.

6) D.h. dem Intellekt, vgl. Buch IV 1.
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von Sonne und Mond eintritt 1). Dementsprechend entstehen aus dem
schlechten Temperament die naturbedingten ) Erscheinungen und alle
Verderbnis, und auf dem guten Temperament beruht der gute Zustand
der logischen Kraft. Wenn der Bau des Korpers heil ist und seinen na-
tiirlichen Bedingungen folgt, so ist die Seele klar, und der Intellekt
erleuchtet und erhellt sie.

Und da Sonne und Mond die beiden Leuchter der Sphire sind: so
existieren ebenso im Korper des Menschen die beiden Augen, das sind
seine beiden Leuchter, durch die die logische Seele die Formen der seien-
den Dinge und die Farben und die sichtbaren Dinge vermittels der Strah-
len des Sonnen- und Mondlichtes erkennt. Und ebenso ist es bei den
iibrigen Lebewesen 3). Wie es nun im Kreise und in den Tierkreiszeichen
des Himmels Bezirke, Dekane und Grade gibt, so gibt es auch in den

47 Gelenken %) des Korpers und den Gliedern des Leibes | Gelenke und

15

20

25

Adern verschiedener Art. Und wie aus den Kriften der Allseele in die
siecben Planeten und die zwolf Tierkreiszeichen Pneumata ausstromen,
die Wirkungen ausiiben von eigentlimlicher Art fiir jeden Stern und
jedes Tierkreiszeichen, welche in jedem Augenblick, jeder Stunde und
Minute, iiberhaupt in jeder Zeitbewegung in die Welt herabstromen,
so iibt auch die Seele des Menschen auf den Koérper und seine Gelenke
Wirkungen und Tatigkeiten aus, die an ihnen sichtbar werden und her-
vortreten mit jeder Bewegung und jedem Blick und Atemzug. Dies %)
dauert an, solange er als Person existiert, bis zu dem Augenblick, wo seine
Seele sich vom Korper trennt. Ebenso ist auch die Universalseele ver-
bunden mit der Partikularseele ¢) und deren Existenz, entsprechend
derjenigen Zeitspanne, die durch ?) die Ilenkende Weisheit vorausbe-
stimmt ist (?).

1) L.S. fiigen hinzu: ,,und die widrigen Erscheinungen, die dabei auf der Erde auftreten und
geschehen’. Erst so wird der jetzt wieder aufgenommene Vergleich der Temperamente mit den
Knoten im Gesamtzusammenhang sinnvoll.

2) LVS lesen ,,widrigen”, was vielleicht besser ist (s. vor. Anm.) Unser Text ist wohl graphisch
verandert, aber nicht ganz sinnlos. I.S. sprechen des weiteren nur noch vom guten Temperament,.
sodaB ihr Text nicht verglichen werden kann.

3) I.S. lesen offenbar richtig statt hkajawdn ,Lebewesen” hawdss ,,Sinnesorganen’.

4) Vielleicht hier besser ,,Abschnitten” zu iibersetzen, s. Ende der Zeile.

5) Der SchluB der Exzerpte aus I.S. ist wieder in der allerdings ebenfalls sprachlich gestorten
Quelle verstindlicher: ,,Und wie die Seele des Menschen verbunden und vereinigt (sc. mit dem
Korper) ist und sich durch die Bewegung (I.m. Ed. Kairo IV 245 bi-harakat ohne Art.) des Korpers.
bewegt, solange er als Person (oder: fiir sich selbst) existiert und verméoge seiner Werkzeuge besteht,
bis zu dem Augenblick, wo sie sich von ihm trennt und aus ihm hinaus zu etwas anderem (der
unkérperlichen Existenz) geht, so ist die Universalseele vereinigt mit der sphirischen Bewegung
mit Er]aubni.s ihres Schopfers, und in diesem Zustand verharrt sie fiir die Zeitdauer, die durch
(1. trotz der Ubereinstimmung mit unsrem Texte bi-I-hikma statt wa-l-hikma) die lenkende Weisheit.
vorausbestimmt ist”.

6) Dieser offenbare Unsinn (s. d. Text von I.S. in der vor. Anm.) wird auch durch die Anlage:
des Vergleichs widerlegt. 7) S. Anm. 5.
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Zu den wunderbaren Eigenschaften des Menschen gehort es, daB er
von Natur politisch angelegt ist, damit er sich selbst, seine Familie,
seine Dienerschaft und seinen Anhang sowie die Bewohner seines Landes
regiere. Ein Wort kann ihn zufrieden machen, so daB er selbst auf
seinen Besitz verzichtet; und ein Wort kann ihn zum Zorn reizen, so 5
daB er kimpft und sich in Gefahren begibt. Er kleidet sich in saubere
Gewinder, wendet drztliche Behandlung an und trinkt Heilmittel und
Drogen, um sein Temperament ins Gleichgewicht zu bringen und sich
in Ordnung zu halten. Er kann Freundschaft zur Schau tragen und
heimliche Feindschaft nihren und sich mit seinem Feinde verbriidern; 10
er taucht in die Luft und klebt an der Erde.

Das ist die Beschreibung des sensiblen Partikularmenschen (al-insdn
al-guz’t), der in dem, was an ihm partikular 1) ist, aber nicht in dem,
was an ihm universal?) ist, verginglich ist. Denn zum Partikularmen-
schen wird er bloB durch die Akzidentien, Verinderungen und Genera- 15
tiones, die ihn treffen, und deswegen ist er vergidnglich. Der intelligible
Universalmensch aber ist bleibend existent, gleichviel ob ihn der Parti-
kularmensch hier mit seinem Intellekt erfaf3t hat oder nichts von ihm .
weil. Es ist wie bei dem Element, das als Partikulare !) vergeht und
zunichte wird, aber nicht als Universale ). Das Wasser ndmlich wird, 20
wenn es sich verdndert, zu Feuer, dann verdndert es sich in Luft, dann
vergeht es und kehrt zu seinem natiirlichen Zustand zuriick; es vergeht
also akzidentiell, bleibt aber bestehen der Natur nach. So wird auch der
Partikularmensch bei seiner Auflésung zunichte und kehrt zu seinem
Universale zuriick. Daher ist die Existenz des Universal[menschlen in- 25
telligibel, nicht | sensibel; denn das Intelligible an ihm (dem Menschen) 48
ist ein Eines, das in seinem Wesen nicht wechselt noch sich veriandert,
wihrend der Wechsel, der ihn trifft, den Zweck hat, ihn der Vollkom-
menheit seines sensiblen Wesens zuzufiihren 2).

Ich werde dir diese Gedanken durch Beispiele veranschaulichen; denn 30
sie sind mit Worten schwer auszudriicken. Jedes Einzel-Element wird
zu einem Element nur dadurch, daB es an seiner Stelle eingeordnet ist,
und durch die sich ihm anheftenden Akzidentien, die zuihm entsprechend
der Besonderheit der von ihm in dieser Ordnung eingenommenen Stelle
hinzutreten. Das Wasser empfingt seine feuchte und kalte Natur nur 35
durch den Ort und die Akzidentien, die sich ihm in der Stufenreihe des
Seins anheften. Seine ,,erste”’ Existenz aber, die seiner Elementhaftigkeit 1)

1) Von BergstraBer hergestellt.
2) Wortlich: ,,wihrend der Wechsel, der ihn trifft, in Richtung auf die sensible Vollkommenbheit
verlauft”.
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vorausgeht, ist bleibend in ihrer Universalitdt. Diese Universalien sind
wesenhaft existent, gleichviel ob sie der Mensch mit seinem Intellekt
erfaBt und als existent erkennt oder nicht; denn die Existenz ist ihnen
wesenhaft eigen. So ist es auch mit dem Universalmenschen; denn auch
ihm ist die Existenz wesenhaft eigen. Der Beweis fiir die Richtigkeit
meiner Behauptung ist dies, daBB sowohl im Wasser Feuer als im Feuer
Wasser enthalten ist und daf8 die Elemente miteinander verflochten
sind und ineinander iibergehen !); denn wenn das nicht der Fall wire,
so wiirde keines von ihnen zum Dasein gelangen.

So hidngen nun auch die menschlichen Willensakte und Wollungen
mit den ,,ersten’”’ Willensakten und Wollungen zusammen ; und die Gene-
rationes verlaufen ihnen gemiB, auch wenn das dem Partikularmenschen
nicht klar wird, d. h. wenn auch Wille und Wollen dieses Menschen nicht
in allen Lebensumstinden und auf dem ganzen Gebiet seiner Disposi-
tionen durchdringen, sondern nur in einem Teil davon. Daf3 sie aber
im Universum durchdringen, wird ihm nur klar, wenn er zu denen ge-
hort, die Ubung und Erfahrung in den theoretischen Wissenschaften
haben; dann wird es ihm Klar.

Wisse: Wenn es einem Menschen moglich wire, das Feuer zu finden
in seiner paradeigmatischen Form, frei von allen Akzidentien und Zu-
stindlichkeiten und allem, was sich ihm anheftet sobald es sich seinen
Schwestern (den anderen Elementen) zugesellt, so wiirde er finden, daB
es gar nicht brennt 2). Denn dies ist [nur] seine partikulare Wirkung,
an der die Akzidentien und Zustinde und die rdumliche Lage mit-

49 beteiligt sind. Denn | das Feuer findet sich ja bei uns nicht an seinem

30

eigentlichen Orte und nur akzidentiell. Wenn es den Korper und das
Holz verldBt, so kehrt es zu seinem Urwesen (‘unsur) und seinem Orte
iiber der Luft zuriick. Seine einfache, universale Wirkung aber ist so
erhaben, daB3 sie nicht beschrieben, noch in Worten begriffen, noch von
einer Zunge ausgesprochen werden kann; denn es ist eine erhabene, ge-
waltige Kraft, die tiber allem Einfachen und iiber aller Qualitit steht.
Und ebenso ist es mit den anderen Elementen.

Und auch mit dem Menschen verhilt er sich so, und dieser Mensch
ist es, mit dem der Bund in der Urewigkeit geschlossen wurde 3), und
von ithm ist der ,,zusammengesetzte Mensch” abhingig. Seine Ver-

1) B_ergstriﬁer hat mutaqalliba fiir das sinnlose munfa‘ila ,,Affizierung annehmen” vorgeschla-
gen; vielleicht noch wahrscheinlicher mutanaggila zu lesen, was ebenfalls den geforderten Sinn
ergibt.

2.) Vg}. zu dieser Lehre die Nachweise bei Pines, Bettrdge 44 Anm. 3. Sie findet sich auch bei
Maimonides, Dalalat al-hd%7rin 11 30 zu Hiob 20, 27, sowie im 8. Sermo der Twurba Philosophorum.

3) Sur. 20, 114 (4g. 115). Adam ist also hier der religios-philosophische ,,Urmensch’’.
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mischung aber und Vermengung mit all den Dingen, die sich ihm an-
heften, ist akzidentiell, bedingt durch die verschiedenen Zustindlich-
keiten und Ortslagen, von denen er sich nicht lésen kann. Sie sind es,
die seine Gestalt (Urform?) verindert und ihn gewandelt haben und
die die Gemeinschaft zwischen ihm und den Tieren, Pflanzen und Ele-
menten herstellen; und daher ist er hierin allen Dingen dhnlich. Wenn
er aber dies erkennt und den Weg des iiberlegten Handelns beschreitet,
durch das er sich zu den Lichtern des ersten Anfangs erhebt, welcher
das ihm [als Menschen] eigene und substantielle Prinzip reprisentiert 1),
das seinen Anfang bildet, so ist er vollkommener an Menschlichkeit
als die anderen 2), je nach dem MaBe, in dem es ihm gelingt, sich zu be-
freien. Alles das aber geschieht dadurch, daB er Tugend iibt, so gut
er es vermag 3).

Dies also ist der sensible, leibliche, korperliche, grobe Partikular-
mensch, zusammengefiigt aus Seele ®), Partikularintellekt und Leib;
er ist die [thm mit anderen] gemeinsame 4), vergiangliche Form, die in
dieser niederen Welt Gehduse ®) und Schale jenes intelligiblen, pneu-
matischen, sublimen, feinen, einfachen, hylischen Universalmenschen
ist. Der €) aber ist die reine Form (Idee), die nicht in einem Korper ist,
die bleibende, die in jener hoheren Welt wohnt.

Die Form des Universalmenschen ist innen enthalten in der Form des
Partikularmenschen und ist ihr Einfaches und ihre Hyle; die Form des
Partikularmenschen ist innen enthalten im Ko6rper und sein Einfaches; die
Form des Korpers ist zusammengesetztes Gehduse und Schale fiir die

8) Partikularseele wokl richtig V.

1) Wenn mit dem ersten Anfang hier dasselbe gemeint ist wie oben S. 35 (s. dort Anm. 3), so
ist der Relativsatz wohl auf das oben S. 42,4 ff. statuierte Verhaltnis zwischen Mensch und Gott
zu beziehen. Dies wird durch die zweimalige Benutzung des Wortes mabda® ,,Anfang”’ nahegelegt,
die im Deutschen moglichst wortlich wiederholt worden ist. Die Formulierung bleibt in jedem Falle
sonderbar genug; besonders ist das hier mit ,,Prinzip”’ wiedergegebene Wort nizam (wortl. ,,Ord-
nung’’) schwierig, von dem das in B stehende makdn ,,Ort” wohl nur eine Textverderbnis ist.
Ismail Efendi schligt vor, wa-l-gauhkar zu lesen, sodaB zu iibersetzen wire: ,,welcher das ihm eigene
Prinzip und die Substanz reprisentiert, die usw.”.

2) xal 6 év v@ dvOpwmog Tdv TTpd TdvTwy TOY dvBpdTtwy dvBpwmov. Plotin, Enn. VI 7c. 6
(vol. VI, 2, p. 7510-1; Bréhier).

3) Jetzt wird klar, warum S. 40 die Notwendigkeit der Selbsterkenntnis fiir das Menschsein
so stark betont wurde. — Zum Verstindnis der in diesem ganzen Abschnitt zusammenwirkenden
kosmologischen, astrologischen, gnostischen und neuplatonischen Motive vgl. Sehaeder, Die isla-
mische Lehve vom Vollkommenen Menschen in ZDMG 79 (1925), bes. 202 ff., 210 ff., 221 ff.

4) Oder ,,die teilhabende’ im Sinne des petéyov der Neuplatoniker ? Vgl. z.B. Proclus, Elements
of Theology, ed. Dodds (1933), passim.

5) Wortl, ,,Bildwerk, Standbild”. — In der Verwendung des Wortes ,,Schale” ist wohll eine
Wirkung der pseudoempedokleischen Weltkonzeption zu sehen, wie sie am Anfang von Buch IV
vorgetragen wird.

6) Die Ubersetzung folgt der im arab. Apparat stehenden Lesart von K, wihrend die iibrigen
wa-hija ,,Dies’’ bieten.
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Form des Partikularmenschen; die Form des Partikularmenschen ist

50 zusammengesetztes Gehduse und Schale fiir die Form | des Universal-
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menschen; die Form des Universalmenschen ist Gehduse und Schale
fir die Form der Universalseele; die Universalseele ist Gehiuse und
Schale des Universalintellekts; der Universalintellekt ist Gehiuse und
Schale des Lichtes, aus dem der Intellekt hervorgebracht wurde, und
das Licht ist Hyle des Universalintellekts; und ebenso ist von allem,
was darunter ist, immer das Hohere Hyle fiir das Nachsttiefere und im
Verhiltnis zu ihm einfach, und das Tiefere ist immer Form fiir das
Nichsthohere und im Verhédltnis zu thm zusammengesetzt. Der Mensch
aber ist seinem Wesen nach die zusammengesetzte psychische Form,
die sich derjenigen Korper bedient, die in eine Verbindung mit der Natur
eingegangen sind }).

Wer aber dies der Wahrheit gemdB wissen will, der sei tugendhaft,
rein von Unsauberkeiten an Seele und Leib; dann wird er das sehen
und schauen in wahrhaftiger Schau 2).

Mit diesen Ausfithrungen aber — Gott stehe dir, o Jiinger, mit seiner
Hilfe bei! — haben wir unseren Gegenstand nicht verlassen; vielmehr
treffen sie gerade das eigentliche Thema unseres Buches, da diese Dinge
die Grundlage fiir die Wissenschaft von den Talismanen bilden 3).
Wenn du in die Wissenschaften recht eingedrungen bist, so wirst du
das bestdtigt finden, und erkennen und wissen, daB nichts anderes als
eben dies der Inbegriff des Zaubers selber ist. Und eben darauf hat
der gelehrte Mann, der Fiihrer in der Tugend, Plato, sein Buch Timasos
aufgebaut, in welchem er sehr ausfiihrlich iiber die Formen (Ideen,
suwar) gehandelt und diese Lehre dargestellt hat, freilich nicht ohne
seine Rede zu verriegeln und zu verdunkeln, wie es die Philosophen mit
ihrer Weisheit zu tun pflegen, um sie zu bewahren und vor den Un-
wissenden zu hiiten; und auch Proklos4) hat es®) so gemacht.

Diese ¢) Dunkelheit, die den Wissenschaften der Alten anhaftet, be-

1) Bei dieser Definition spielt offenbar eine Reminiscenz an Platos Alcibiades major 130 mit;
sie kehrt bei Plotin I 3 und, mit ausdriicklicher Erwdhnung Platos, VI 7, p. 74 Bréhier wieder.
Letztere Stelle findet sich veridndert in der Theologie des Aristoteles (vgl. Schaeder a. a. O. 223),
aber immer noch nicht ganz in der Form, die unser Text bietet. Vgl. auch Proclus, l.c., prop. 196 u.
Appendix II.

2) Dieser Passus klingt stark an den von Schaeder als arabischen Zusatz zum urspriinglichen
Text Plotins erkannten Einschub an. 3) Vgl. oben S. 40 Anm. ..

4) Die Varianten der bei der Edition benutzten Handschriften lassen auch die Deutung ,,Empe-
dokles’ als moglich erscheinen; vgl. S. 49 Anm. 5. Hs. B liest Baulos (Paulos?). Verwechslung von
Proklos und Empedokles auch von Goldziber, Stellung der alten islamischen Orthodoxie zu den
antiken Wissenschaften, S. 4 Anm. 9 notiert.

5) Der Zusatz von S und dem Lateiner ,,in seinem Buche” wird auch von B bestitigt.

_6) Der scheinbar in diesem Absatz vorliegende Exkurs erweist sich durch seinen SchluB als
Uberleitung zu Abschnitt 7,
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Wesen des Menschen — Stufenfolge tm Sein \ 51

steht in der Subtilitit der Gedanken, durch die sie versteckt und dunkel
werden. Wer nun diesen dunklen Sinn herausbringen will, der muBl
nachdenken und iiberlegen und [die eigentlichen Gedanken] heraus-
schilen, um sie von dem duBeren, an der Oberfliche liegenden Beiwerk,
mit dem sie untermischt sind, zu scheiden. Denn es gibt eine zweifache
Art von Kenntnissen (Wissenschaften): eine duBlere, an der Oberfliche
liegende und eine verborgene, innere; und die verborgene, innere ist eben
das, was so in Dunkel gehiillt ist. Dieser dunkle Sinn erfordert nun ent-

weder ein SchluBverfahren mit Pramissen, [ das als Folgerung den ver- 51

borgenen Sinn ergibt, oder aber betrachtende Erwidgung und SchlieBen
von einem aufs andere, Nachdenken und Uberlegen, bis einem der Sinn
hervorleuchtet und das Gemeinte offenbar wird, sich das Verriegelte er-
schlieBt und der beabsichtigte Sinn sich fassen 148t. Dies SchlieBen
von einem aufs andere kann auf mancherlet Weise geschehen, z.B.
dadurch, da3 man vom Sichtbaren auf das Unsichtbare und vom Ab-
geleiteten auf das Prinzip schlieBt durch einen beiden gemeinsamen
Begriff, oder dadurch, daBB man den Blick auf eine gebilligte, aner-
kannte Lehre eines oder mehrerer anerkannter Meister richtet und dar-
aus die Konsequenzen zieht, so daB sich einem von daher der gemeinte
Sinn ergibt. Kurz, man soll irgendeinen Weg zur Wissenschaft einschla-
gen und, von welcher Richtung man auch kommt, auf dem Weg weiter
vorwirts blicken; dann wird sich einem der Sinn der seienden Dinge
ergeben und werden ihre Stufen einem klar werden.

Abschnitt (7)

Wisse — Gott begnade dich! —: die seienden Dinge haben Stufen ?),
und das Sein des Schopfers — erhaben ist er — ist das vorziiglichste
Sein und steht auf der edelsten und vollkommensten Stufe. Ihm folgt
in der Stufenleiter des Seins der vod¢, von ithm hat die Seele ihr Sein,
darauf folgt die Hyle. Alle diese sind unbewegt, und ihnen ist keine
Ortsbewegung eigen. Darauf folgt die Sphdre der Natur, welche der
Anfang der Bewegung und Ruhe ist ?) und von der aus das Entstehen
und Vergehen auf diese Welt zu beginnt. Dann auf die Sphire der
Natur folgt das Sein der [iibrigen] Sphiren bis zur Sphire des Mondes;
nach der Sphire des Mondes kommt eine gemeinsame Materie (mddda),

1) Die folgende Einteilung der Welt in ein System von Stufen, die sich von der zu Beginn von
Buch IV in manchem unterscheidet, erinnert am meisten an die von I.S. in den beiden ersten Ab-
handlungen von Teil I111: vgl. besonders S. 18, sowie Ritters Ubersetzungen, VBW 1921-22, S. 98 ff.

2) Diese aristotelische Definition kehrt auch unten S. 284 arab. bei Erorterung des Naturbegriffs

wieder.
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52 I. Abkandlung, 7. Abschnitt

die auf sensibler Stufe steht, d. h. die Dinge sind in ihr potentiell, aber
nicht aktuell enthalten. Darauf folgen die Elemente (ustuqussat, ovouyeia),
die in dieser gemeinsamen Materie schalten und walten, denn die Elemen-
te wirken stets in einer Materie. Dann nach den Elementen kommen die
52 Mineralien, dann die Pflanzen, dann die Tiere, ] dann das ,,verniinftige
Animal”’. Das Sein dieser Stufe aber ist anders als das Sein der ersten
Stufe. Denn die erste Stufe, nimlich das Sein des voig, ist eine edle Stufe,
dann geht es abwirts zu immer geringeren Stufen, bis zur Sphire des
Mondes; nach der Mondsphire aber geht es vom geringsten aufwirts
10 zum edelsten, das ist das verniinftige Animal, weil in ihm die Weisheit
ihren Sitz hat und in ihm der Wille sich vollendet im Actus, nicht in
der Potenz!). Daher erkenne dein Wesen, o Betrachter der Weisheit;
dann erlangst du das hochste Gliick und die duBerste Gliickseligkeit ?),
dann wirst du nicht getroffen und bist nicht gemeint von dem Wort
15 des Dichters 3):
»Nicht sah ich unter den Fehlern der Menschen einen Fehler
Gleich dem Versagen derer, die des Vollendens fahig sind. «
Fiir die Stufen der seienden Dinge gibt es eine Einteilung 4), die ich
dir auseinandersetzen will, damit du daran deinen Verstand iibst und
20 deinen Blick erhellst. Wohlan denn, vernimm und la3 dich den rechten
Weg leiten: Zuerst der Anfang, dann die prima materia (‘unswr) %), dann
das Element, dann die Hyle, dann die Form, dann die Natur, dann
die Korper, dann das Wachsende, dann das Animal, dann der Mensch,
dann der Mann, dann der unbestimmte Zaid (d. h. das Individuum im
25 allgemeinen), dann der bekannte Zaid. Der Anfang ist allgemeiner als
die prima materia und Genus fiir sie, weil er auf Substanz und Ak-
zidens zutrifft, wahrend die Materie nur auf die Substanz zutrifft. Die
prima materia ist wiederum allgemeiner als das Element, weil sie eine
Substanz ohne Qualitdt ist. Nimmt sie Qualitdt an, so wird sie zum

1) Das hier geschilderte Ab- und Aufsteigen liegt der Theorie des k. al-Hadd>q von Ibn al-Sid
al-Bataljausi zugrunde; er wie unser Autor sind, bei aller Verschiedenheit in der Terminologie,
offenkundig von al-Farabi abhingig. Der Text der Hada”q ist von M. Asin Palacios in al-Andalus
V 64 fi. ediert worden; die zum Teil besseren Abweichungen der hebriischen Ubersetzung bei D.
Kaufmann, Die Spuren al-Batlajasi’s in der jidischen Religions-Philosophie (1880) sind unbeachtet
geblieben. Zu der ganzen Theorie vgl. noch J. Madkour, La Place d’al Farabi dans U’école philoso-
phique musulmane (1934), Chap. IV.

2) Der stoische Gedanke der Selbsterkenntnis als Voraussetzung zur Vollkommenbheit ist schon
oben S. 40,; angedeutet; vgl. auch S. 49 Anm. 3.

3) In den Hss. K und V wird der Dichter, al-Mutanabbi, mit Namen genannt. Der Vers steht
in seinem Diwan, z.B. Kairo 1308, II 373.

4) Sie ist im Gegensatz zu der vorhergehenden nicht metaphysisch, sondern Kklassifizierend
gemeint; daraus erklart sich wohl die Weglassung der ersten Hypostasen.

5) Diese Ubersetzung wurde gewihlt, um diese Materie von der nachher kommenden Hyle zu
unterscheiden; vgl. S. 286 arab., wo ,,erste” ausdriicklich zugesetzt ist.
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Stufen des Seins — Definition der Hyle 53

Element. Und das Element ist wiederum allgemeiner als die Hyle, weil
es eine Einzelsubstanz ist, die Qualitit angenommen hat, wihrend die
Hyle die Vereinigung der Elemente zur Annahme der Form ist. Und
die Hyle ist allgemeiner als die Form, weil die Hyle, ehe sie Formung
annimmt, undifferenziert ist. Nimmt sie aber Formung an, so wird sie
Form, wie die Hyle Kupfer zur Form der Kanne, die Hyle Holz zur
Form des Stuhles wird. Und wenn sie Bewegung und Ruhe und die damit
verbundene Kraft annimmt, wird sie Natur. Und wenn die Naturen
sich vereinigen und Farbe oder Wachstum oder Teilung annehmen,
werden sie Korper. Der Korper ist entweder wachsend oder nicht wach-

5

10

send. Der wachsende ist entweder Animal oder Nicht | animal, das 53

Animal entweder Mensch oder Nichtmensch, der Mensch entweder
Mann oder Nichtmann, und der Mann entweder Zaid oder Nicht-Zaid,
und Zaid entweder unbestimmt oder nicht-unbestimmt. Der nicht-
unbestimmte [endlich] ist der [individuell] bekannte.

Die!) Hyle aber — Gott erleuchte deinen Blick! —, welche die Ver-
einigung der Elemente zur Annahme der Form ist, ist eine zwiefache:
eine individuelle, die nur eine Form annimmt, aus den zusammenge-
setzten Elementen Erde, Wasser, Feuer, Luft zusammengesetzt ist und
von einer Substanz in die andere iibergeht, und eine universelle, die
alle Formen annimmt und aus den einfachen Elementen Wirme, Kilte,
Trockenheit, Feuchtigkeit zusammengesetzt ist und nicht von einer
Substanz in die andere iibergeht.| Vortrefflich hat der weise Aristoteles
die Hyle definiert: von der Propideutik (al-ta‘dlim) aus als eine Kraft,
die die verschiedenen Formen annehmen kann, und von der Physik
(al-tabad’i*) aus als einen Korper, der allen konkreten Dingen ihr Be-
stehen gibt 2). /

DaB wir aber diese Lehren hier anfithren und darstellen, geschieht
zur Korrektur des Verstandes und Schirfung des Sinnes. Solche und
dhnliche Lehren aber sind die pneumatischen Talismane und die Worte,

1) Der folgende Absatz ist eine eingehendere Besprechung des oben Z. 3 ff. nur im Voriiber-
gehen Gesagten.

2) Die Stellen fiir beide Definitionen bei Bonitz, Index Aristotelicus, 785, Nr. 3. — Definitionen
von Begriffen unter den beiden hier angegebenen Gesichtspunkten finden sich schon bei ‘Al
al-Tabari, Firdaus al-hikma 10 ff. Siddiqi. Die Beispiele dort zeigen, daB es sich bei der ersten
jeweils um eine Wortbestimmung handelt, bei der zweiten um eine Angabe der Funktion des defi-
nierten Gegenstandes. Daher ist wohl die dortige Bezeichnung der beiden Definitionsweisen durch
die Singulare falim und ?:bi¢ den pluralischen Bezeichnungen bei unserem Autor vorzuziehen. Die
propadeutische Definition der Hyle bei al-Tabari deckt sich wortlich mit der hier gegebenen,
wahrend die physikalische dort mit der darauf folgenden des Akzidens kontaminiert zu sein scheint.
Dieselben zwei Arten von Definitionen, ebenfalls mit singularischen termini bezeichnet, bei
‘Ubaidallah Ibn Gibra’il Ibn Bahtisid, al-Rauda al-tibbija (Le jardin médical), S. 31, 33 Sbath (an
ersterer Stelle steht dort statt al-tiba® falschlich al-atibba®). Vlg. auch Kraus, Jabir II 324,.
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54 I. Abkandlung, 7. Abschnitt

die Adam von seinem Herrn empfing ). Aber niemand versteht sie auler
den Wissenden und denen, die Verbindung damit erlangt haben durch
universale Schau (mwu$dhada kullija); und dies begreiflich zu machen,
war der Zweck, um dessentwillen diese Abhandlung begonnen wurde ).
Hier aber breche ich sie ab und bringe in den folgenden Abhandlungen
das, was wir am Anfang des Buches versprochen haben. Gott aber
bitte ich um Hilfe, damit das Gewollte und der Wunsch erreicht werde
hinsichtlich dessen, was wir erstrebt haben ®).

8) dahinter und bei Gott steht das Gelingen B, dann Noch ein Talisman fiir den Fischfang
usw. Hss. auBer B, vgl. S. 33 Z. 5.

1) Hiermit wird auf Sur. 2, 35 (37 4g.) angespielt; die Hss. K und V setzen den Vers im Text

fort. Vgl. auch oben S. 48 Anm. 3.

2) Die folgenden beiden Sitze enthielten in den der Ausgabe zugrundeliegenden Handschriften
einen Textfehler, der sie als sekundire Uberleitung zu dem von S. 33 hierher versetzten Stiick
erscheinen lieB. Daher stehen sie in der Ausgabe nur im Apparat. Erst durch Hs. B und Cod. hebr.
Adler wurde klar, daB sie den urspriinglichen AbschluB von Buch I bilden. — Cod. Adler unter-

bricht hier seine Exzerpte, um sie erst mit II 9 wieder aufzunehmen.
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Zweite Abhandlung

iiber die himmlischen Bilder und ihre Wirkungen, sowie
Auseinandersetzung ihrer Geheimnisse, die die Philo-
sophen dunkel ausgedriickt haben, nebst Proben davon,
wie der Zauberindieser Welt, diedie Weltdes Entstehens
und Vergehens heiBlt, beider Welt des Atherseine Anleihe
macht durch Aussendung der pneumatischen Krifte.

I. Abschnitt

Von jeher war — Gott begnade dich! — das Streben der Leute von
hohem 1) Verstande darauf gerichtet, die Geheimnisse der Weisen und
die wunderbaren Dinge kennenzulernen, die jene in ihren Biichern
durch Zeichen und Ritsel ausgedriickt haben, und sie haben auch ihren
Wunsch und ihr Ziel erreicht; wie aber kénnten Menschen von mangel-
haftem Verstande das Ziel ihres Strebens erreichen 7 — moge Gott es mir
und dir nicht verwehren ?) und unseren Verstand erleuchten! — Einer
der Griinde, die mich bewogen haben, nach den Geheimnissen der Talis-
mane zu forschen, ist der, dafl ich in meiner Jugend sah, wie der treffliche
Ptolemidus in seinem unter dem Namen Dze Frucht (xapndc) bekannten
Buche sagt: »Die Formen (Bilder), die in der Welt der Zusammensetzung
sind, gehorchen den himmlischen Formen (Bildern) «; und 3) die Worte
der Weisen bezeugen iibereinstimmend, daB den Planeten kraft der
Gewohnheit Krifte eigen sind, die imstande sind, der ihnen jeweils
eigenen Natur entsprechende Wirkungen auszuiiben. »Demgemifl stel-
len die Talismanverfertiger Zeichnungen von ihnen (den himmlischen
Bildern bzw. Formen) her, wenn die Planeten in ihnen stehen, um da-
durch gewisse Wirkungen zu erzielen ¢, und durch wohliiberlegte Kombi-
nation | [bestimmter] ihnen bekannter geheimer Dinge erlangen sie dann
[alles], was sie wiinschen. Nun fand ich in dem Kommentar des Sekretdrs

1) 1. al-%alzja mit R. [(R.} 2) 1. haramana mit SR. [R.]

3) Der SchiuB des Satzes ist Einschub des Verfassers; dann geht der Text des Aphorismus
weiter. Der Einschub selbst ist nicht ganz verstdndlich; seine Wortstellung ist ungewéhnlich,
daher der Sinn unsicher.
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56 2. Abhandlung, 1. Abschwniit

Ahmad Ibn Jasuf!) zu diesem Aphorismus ?) folgende Geschichte, die
sich zur Zeit des Humarawaih Ibn Ahmad Ibn Talin 3) in Agypten mit
einem griechischen Gelehrten, der sich dort niedergelassen hatte, er-
eignet hat und deren gleichen der Aufmerksamkeit kluger Geister wert
ist. Die Geschichte lautet 4):

»Als wir eines Tages bei ihm waren, horten wir vom Hof her einen
Schrei. Als er fragte, was geschehen sei, hieB3 es, es sei ein Bursche, den
ein Skorpion gestochen habe. Da holte er einen Lappen hervor, in dem
sich Siegelabdriicke mit starkem Weihrauchgeruch befanden. Er nahm *)
einen der Siegelabdriicke, lieB ihn zerstoBen und das Ganze [dem Bur-
schen] zu trinken geben. Und als das geschah und jener das Mittel trank,
horte er sogleich auf zu schreien, und sein Schmerz legte sich. Ich sah
mir die Siegelabdriicke an und fand auf jedem das Bild eines Skorpions.
Als ich ihn fragte, womit die Siegelabdriicke hergestellt seien, holte er
mir ein ®) goldnes Siegel hervor mit einem Stein aus Bezoar, auf dem das
Bild eines Skorpions zu sehen war; und als ich ihn weiter fragte, welches
das Geheimnis des Siegels sei und wie es hergestellt wiirde, sagte er,
es wiirde graviert, wenn der Mond im Skorpion, und °) zwar am Anfang
des zweiten ¢) Dekans stiinde ¢). Daraufhin stelle ich mir nun selbst ein
solches Siegel her und siegelte damit fiir die Leute, die [von Skorpionen]
gestochen waren, und zwar pflegte ich dabei den Stoff, in den ich siegelte,
zu wechseln, weil ich den Verdacht hatte, die Wirkung sei vielleicht
auf eine besondere Tugend des Weihrauchs zuriickzufiihren 5). Dabei ‘)

habe ich die erstaunlichsten Wirkungen erlebt «. — Damit schliet die
Erzihlung.

8) schickte ihm Ber. LV, b) ein Siegel aus Gold, Silber und Bezoar K. ¢ und —
Dekans fehlt, dafiir wihrend dieser einer der cardines des Aszendenten ist Ber. ) fehlt
LCKV, vgl. oben S. 32 Z. 10. ®) dahinter und man siegele damit gekauten Weihrauch
Beyr. ') Dabei — erlebt fehit Ber.

1) Ibn al-D3ja, gest. 340/951 (Brockelmann, Suppl. I 229). Der Kommentar wurde in der Ber-
liner Hs. Sprenger 1839 (Ahlwardt 5874) [Ber.) benutzt.

2) Centiloquium, Aph. 9. Der Text auch unten S. 324 arab.

3) Ibn al-Daja ist Verfasser einer Biographie dieses Mannes und seines Vaters.

4) Sie wird bei W. Gundel, Dekane und Dekansternbilder, S. 279 Anm. 1 als Beispiel fiir Dekan-
medizin angefiibrt. Es ist zu beachten, daB in Ber. gerade der auf den Dekan beziigliche Passus
nicht steht (s. App. sub c), auch nicht in der lateinischen Ubersetzung des Kommentars durch
Jobannes Hispalensis, vgl. den Abdruck bei Steinschneider, Ges. Sckr. 1 381 f., der an der ent-
scheidenden Stelle abbricht; die Fortsetzung lautet nach dem Druck Venedig 1493: eratque
scorpius vnus ex quatuor angulis, also wie in Ber. Die Vorlage unseres so auffillig abweichenden
Textes muB noch gefunden werden.

5) Auf die mogliche Wirkung des Siegelsteins selbst geht der Kommentator nicht ein. Der
Bezoar gilt aber als besonders heilkriftig gegen Gifte, speziell auch gegen den Stich oder BiS
giftiger Tiere. Vgl. Steinbuch des Aristoteles Nr. 8 Ruska; Secretum secretorum bei R. Steele, Opera
hactenus inedita Rogeri Baconi V (1920), 174, 253.
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Da 1) ich nun in meiner Jugend ein geschickter Zeichner war, lieB ich
durch einen in den mathematischen (fa‘@/im?ja) und anderen Wissen-
schaften erfahrenen Mann,
erwihnte Konstellation durch Observation feststellen und gravierte
dann das Bild zu der angegebenen Zeit, um so diesen Talisman zu er-
proben; und wirklich erzielte ich damit viele Male Wirkungen der be-
schriebenen Art, die man als wunderbar bezeichnen mufBlte und die
allen Augenzeugen hochst merkwiirdig vorkamen.

Dies war der Anlaf3, der mich dazu trieb, mich mit dieser Wissen-
schaft zu befassen. Denn ich hatte ja nunmehr dieses Stiick [davon] mit
den Sinnen erfaBt und ins BewuBtsein aufgenommen. — Die ) sinn-
liche Wahrnehmung besteht ndmlich aus einem BewuBtwerden in der
Seele. Freilich kann man sie sicher definieren erst dann, wenn man weil,
was eine Sinnesempfindung ist. Die ?) Sinnesempfindung ist eine Ver-
dnderung in der Mischung der Qualitdten ®*) der Sinnesorgane, die durch
die Beriihrung derselben mit den wahrgenommenen Gegenstinden her-
vorgerufen wird. Die sinnliche Wahrnehmung besteht nun darin, da8
den betreffenden empfindenden Kriften die Verinderung in den Qua-
litaten der [Sadftejmischungen der Sinnesorgane bewuft wird. So wirkt
z.B. die Sehkraft im Auge; sie hat ihren Platz innerhalb der beiden
Pupillen in dem®) Organ der Augenhaftigkeit, d. h. der Linse; und
ebenso ist es mit den iibrigen Sinnen. Die sinnliche Wahrnehmung be-
steht also darin, daB diesen Kriften etwas bewuf3t wird und so durch
sie Erkenntnis zustande kommt. Durch den Beweis aber, der ein Werk-
zeug des wissenschaftlichen SchluBverfahrens ist, gelangt man auf voll-
kommene Weise zu jedem wahren Erkenntnisziel, sei es auf Grund ge-
wisser, allein diesem Erkenntnisziel eigener Eigenschaften, sei es auf
Grund wesentlicher, ewig giiltiger Voraussetzungen, durch die eine der
Arten der Erkenntnisse erreicht wird — es gibt ndmlich zwel Arten
von Erkenntnissen, solche, die der Urteils- und solche, die der Begriffs-
bildung angehoren ¢) —, sei es endlich auf Grund von bereits anerkannten

3) der Qualititen fehlt I.S. b) dem b¢s d. h. fehlt I.S.

1) Vgl. Ritter, VBW 1921-22, S. III.

2) Der hier beginnende Exkurs bietet dem Verfasser Gelegenheit, sich iiber die verschiedenen
Stadien der Erkenntnis und die Grade ihrer Sicherheit auszusprechen.

3) Das Folgende bis Z. 21 Linse fand sich nachtraglich in I.S. IT 261; wichtige Abweichungen
sind im Apparat verzeichnet.

4) Die Herkunft der termini fasauwur und tasdiq ist noch kontrovers (unser Autor benutzt sie
in umgekehrter Reihenfolge). Die jiingste uns bekannte Diskussion ihrer Bedeutung hat Wolfson,
Moslem World 31 (1941), 37 f. geliefert ; daselbst weitere Literatur. Unsere Ubersetzung ist absicht-
lich so vag gehalten wie die Ausdrucksweise des Verfassers in seiner nur eine Parenthese bildenden
Bemerkung; die Wortwahl beruht auf einer Sammlung einschligiger Stellen bei al-Farabi, ‘Ujun
al-masa®l, Ibn Sina und 1.S. IV 136 ff.
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und gebilligten Lehren, in welchem Falle der Beweis Autorititsbeweis 1)
genannt wird. Die Lehre des Ptolemédus nun, die ich frither gelesen
hatte, bedeutete einen Beweis dieser Art. Dann aber gelangte ich durch
die Erfahrung zu einer unmittelbaren Beobachtung der Wirkung dieses
Talismans, dessen Herstellung ich in der ersten Abhandlung beschrieben
habe ?). Von 8) da an hérte ich nicht auf mit Fragen und Suchen nach
allen Biichern der Weisen iiber diesen Gegenstand, bis ich so viele davon
kannte, daB ich den Sinn der Sache verstand und die Ruhe der Ge-

wiBheit erlangte.
Doch kehren wir zu unserem Gegenstand zuriick. Wir sagen also:

57 Keiner kann zur Erkenntnis der Art und Weise der Wirkung | der
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oberen Welt auf die untere gelangen, der nicht zuvor alle Disziplinen
der Philosophie beherrscht, nimlich die Mathematik, die Physik und
die Metaphysik. Wem es daran mangelt, der erreicht das von ihm er-
strebte Ziel nicht, weil die Grundlagen der Wissenschaft, die er studieren
will, diesen drei Disziplinen entnommen sind. Was zunichst die Mathe-
matik betrifft, so entgeht dem, der nichts von Arithmetik versteht, das
Verstindnis der Bewegungen der Himmelskérper, sowie [das Verstidnd-
nis] der Wege, auf denen man zu der Wissenschaft der Geometrie °)
gelangt; denn diese besteht nicht ohne die Arithmetik. Wer aber nichts
von der MeBkunst wei, dem entgeht die Wissenschaft der Kosmo-
graphie *); denn er versteht dann nichts von den Observationen und
Messungen am Himmel, die auf geometrische Beweise aufgebaut sind.
Durch die Kompositionskunst erkennt man ferner Harmonie und Dis-
harmonie; wer also davon nichts versteht, der weiB3 nicht, welche himm-
lischen Dinge den irdischen &hnlich sind und welche Wirkung eines
oberen Korpers welcher Wirkung eines unteren Korpers entspricht 4);
und wer das nicht weiB, wie kann der Schliisse vom Ahnlichen auf
das Ahnliche ziehen? — Wer ferner nichts von der Physik versteht,
der versteht nichts von den unmittelbaren Ursachen des Entstehens
und Vergehens. Und wer davon nichts weiB, der weiB auch nicht, daB

%) Astronomie V. b) Astronomie S Korr. K.

1) Zum Begriff des igna¢, der im Gegensatz zum wirklichen Beweis, burhdan, der groBen Masse
unselbstindiger Denker ,,geniigt”, vgl. M. Asin Palacios, La tesis de la Necesidad de da Revelacion
en el Islam y en la escolastica, in Al-Andalus 111 (1935), 345-89, wo der Begriff an Hand des k. al-
masa’il von Ibn al-Sid al-Bataljausi analysiert wird. Vgl. auch EI Suppl. Kiyas.

2) Vgl oben S. 32, Talisman 24.

3) Das im arabischen Text S. 56,5 erginzte wa- ist zu streichen; im Original beginnt hier der
Nachsatz zu wa-lamma Z. 10. Der lange Satz ist in der Ubersetzung (beginnend S. 57,,) in mehrere
kiirzere Sitze aufgelost.

4) Die Bedeutung der Kompositionslehre fiir verschiedene auf Proportion beruhende Wissen-
schaften, darunter die Talismankunst, betonen schon I.S. I, 118; als Beispiel fiihren sie das neun-
zellige magische Quadrat an, das unser Autor S. 400 arab. erwahnt.
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Allgemeinwissenschaftliche Vovaussetzungen der Talismankunst — Sternbilder 59

die Himmelskorper auf die irdischen Korper eine Wirkung ausiiben. —
Wer endlich nichts von der Metaphysik versteht, der weiBl nicht, auf
welche Dinge der unteren Welt die Korper der oberen Welt wirken,
und an welche sich solche Wirkungen anheften und an welche nicht ).
Und so kann notwendigerweise nur der diese Kunst wirklich verstehen,
der ihre Grundlagen kennt; diese Grundlagen aber hat nur der Philo-
soph wirklich im Besitz. Daher kann notwendigerweise nur der Philo-
soph diese Kunst verstehen; das sei dir zu wissen.

Abschnitt (2)

Die Lehre von den (Stern)bildern — Gott verleihe dir Ehre! — ist
etwas sehr Schwieriges, denn die Meister haben sie, soviel sie nur konnten,
hinter Andeutungen versteckt. Ich aber will dir das, was jene mit Ge-
heimnis umgeben haben, klar zu machen versuchen; wer jedoch in diesen
Gegenstand tiefer eindringen will, mul3 das Grofe Buch der Bilder von
Zosimos (Dorotheus?) ?) lesen, wo [die Lehre von] diese[n] Dinge[n] er-
schopfend dargestellt ist. Die Bilder, mein Bruder, die in den Tierkreis-
zeichen aufgehen, sind von zweierlei Art. Das eine sind die in den Tier-
kreiszeichen aufgehenden achtundvierzig Bilder und Teilbilder, die sich
am Himmel befinden, nimlich die Bilder, die in den Fixstern[himmel]
von der Phantasie hineingezeichnet werden; man glaubt sie zu schauen,
indem man die Fixsterne teils zusammenfaBt, teils voneinander trennt.
Von dieser Art sind die Bilder der Tierkreiszeichen und die anderen Bilder,
wie der Hund und der Bir, der Adler, der Schwan 3) und andere. Diese
Bilder verlassen ihre Plitze und wandern von Tierkreiszeichen zu Tier-
kreiszeichen. Diese Eigenschaft ist also an der Sphire nicht natur-
gegeben 4). [Die Bewegung ist] besonders [deutlich] in der Tierkreiszone,

1) Dieser ganze Abschnitt iiber die Notwendigkeit der theoretischen Wissenschaften erinnert
auffallend an ein syrisches Fragment des Isagoge-Kommentars von Johannes Philoponos, vgl.
Baumstarks Ubersetzung, Aristoteles bei den Syrern (1900), 179 f. Besonders bemerkenswert ist
der in beiden Texten immer wiederkehrende Rekurs auf die Himmelskorper.

2) Die im Text stehende Lesart Zosimos stiitzt sich auf zwei Handschriften, deren Text zu einer
Konjektur Nallinos in Verbindung gebracht wurde (s. arab. App.). Die iibrigen Hss., auch B,
lesen Ras#s u. i., was eine hiufige Verschreibung fiir Dorotheus ist; auch die Oxforder Hs. des Aba
Ma%ar liest in der Einleitung zum Dekankapitel so, vgl. Dyroff bei Boll, Sphaera 490, App. zu
Z. g-10. Ein Buch der Bilder von Risiis wird in der Stambuler Hs. As‘ad 1987, (vgl. Islamica
IV 551 £.) oft zitiert; in dem ganzen Buch findet sich keine Stelle, die Zosimos gelesen werden kénnte.
Uber die arabische Dorotheuspseudepigraphie s. V. Stegemann, Dorotheos von Sidon (Praha 1942),
S. 76 Anm. 1.

3) Wortl. ,,die Henne”, vgl. Boll, Spkaera 531 m. Anm. 3.

4) Vielleicht ist gemeint, daB die Bilder nicht der Sphéire von Natur inhirieren, wie ihre Be-
wegung beweist. BergstriBer glaubte, daB dieser Satz sich auf die Mdglichkeit der Zusammen-
fassung von Sternen zu Bildern im allgemeinen bezieht; in diesem Falle wiirde er den Zusammen-

hang unterbrechen.
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denn sie (die Tierkreiszeichen) bewegen sich fort von dem jeweiligen
Dekan weg [zum nidchsten]®) in tausend Jahren!), widhrend bei den-
jenigen, die in der Nihe der beiden Pole stehen, in Tausenden von Jahren
[noch] keine Ortsverdnderung zu bemerken ist, indem sie der Achse
(dem Drehpunkt) nahe sind; ihr Kreislauf ist ndmlich sehr eng ?).
Das ist also die eine Art. Die zweite Art aber sind jene von der Phan-
tasie geschaffenen Bilder, von denen die Inder reden, wenn sie sagen 3):
»Im ersten Dekan des Widders steigt ein ®) Mann auf mit ¢) roten Augen,

59 von groBer Statur, mutigem Sinn | und selbstbewuBtem Wesen; er hat
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einen groBen ¢) weiBen Mantel an, den er an seinen Hiiften mit einem
Strick befestigt hat; er ist zornig und steht auf einem °) FuB8 und hilt
Wache und paBt auf. — Im zweiten Dekan steigt eine Frau auf, die
einen Mantel 4) und rote Kleider an hat. Sie hat nur einen FuB, ihre
Gestalt gleicht der eines Pferdes. Sie sinnt darauf, fortzugehen und
Kleider, Schmuck und Kinder zu suchen. — Im dritten Dekan steigt
ein blondfarbiger ') Mann mit roten Haaren auf, er ist zornig und eigen-
sinnig ¢), hilt ein *) holzernes Schwert und einen Stab in der Hand, er
hat rote Kleider an und ist geschickt ’) %) in der Eisenarbeit, er will
das Gute tun und kann es nicht ¢; — und so weiter bis zum Ende der
Tierkreiszeichen.

Diese ¢) Dinge haben sie aus den Naturen der Planeten und Tierkreis-

%) so Pic. b} dahinter schwarzer A.M. ¢) von roter Farbe C. ) fehit B.
°) seinen FiiBen A.M. f) brauner V. ) erregt 4.M. B) einen holzernen Armring 4.M.
1) fein Hss. A.M., verb. Ism. Ef.

1) Dieser Berechnung der Prizession der Tag- und Nachtgleichen liegt die ,,falsche, aber im
ganzen spdteren Altertum geltende Annahme des Ptolemaios’ (Boll, l.c. 82 Anm. 1) zugrunde,
da8 die Bewegung in 100 Jahren 1° betrigt.

2) Sie beschreiben bei der Prazession einen so kleinen Kreis, daB die Veranderung erst in sehr
langen Zeitrdumen bemerkbar werden wiirde. [BergstriBer.]

3) Die hier als Probe folgenden drei Widderdekane entsprechen — im Gegensatz zu denen der
vollstindigen Liste unten in Kap. 11 — fast Wort fiir Wort den Dekanen der Inder bei Abii Ma‘Sar,
>. Boll, Sphaera 496-499 [A.M.]. Die Ubereinstimmung geht weiter als Gundel, Dekane 115 ff.
vermuten li8t; er hat seiner Analyse die mittelgriechische Ubersetzung des A.M. zugrunde gelegt
und S. 358 ff. die Abweichungen vom Original, das er in Dyroffs Ubersetzung benutzte, nicht ganz
vollstindig wiedergegeben. Laut S. 89 benutzte er unseren Text, und zwar selbstindig, in den
Korrekturen des ersten, nicht erschienenen Druckes dieser Ubersetzung, wobei er manchmal fiir
Differenzen gegen A.M. hielt, was nur auf verschiedener deutscher Wiedergabe beruhte. Die
wirklichen Verschiedenheiten beider Texte erscheinen hier im deutschen Apparat.

4) Dyroffis Ubersetzung: ,,einen roten Mantel” ist nach der arabischen Grammatik ebenfalls
moglich; jedenfalls steht bei A.M. wie bei uns das Wort nur einmal, und zwar im Plural. Unsere
Ubersetzung ist im Hinblick auf den Kommentar des Verf. (S. 61,,) gewihlt).

5) Vgl. Lisan al-‘arab X1 362,, 3635, bezw. Muhit al-muhit 5. wv. rafig und ahraq.

6) Hier wird in einem Satz gesagt, was bei A.M. 490 unten langer ausgefiihrt wird: daB es sich
namlich nicht um wirklich aufgehende Gestalten, sondern um Veranschaulichungen der Bedeu-
tungen der Orte des Tierkreises handelt; vgl. Gundel 113 u. 254. Wihrend aber A.M. den Beweis
dafir durch Erkldrung des 3. Widderdekans allein erbringt (s. u.), fithrt unser Autor ihn durch
alle drei Dekane durch. Ob er Quellen dafiir hat, bleibt aufzukliren. — Aus dem Schweigen des
Verfassers geht hervor, daB er fiir die Dekanbilder keine Prizession annimmt; A.M. sagt das aus-
driicklich, vgl. Bolls Bemerkungen S. 496, sowie Gundel 82 u. 227 f.
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zeichen heraus erdacht. Wenn sie beim ersten Dekan von einem Mann
mit roten Augen und mutigem Sinn sprechen, so tun sie das deshalb,
weil es sich um Haus und Dekan des Mars handelt. Dieser aber ist
Signifikator fiir Rote und Stdrke und Verwegenheit. Der groBe weiBe
Mantel bedeutet Exaltation der Sonne ) und Uberstrahlung durch sie; 5
der Zorn riihrt daher, daB Mars an dieser Stelle mit ihr in zorniger
Applikation steht. DaB er auf einem Beine steht und Wache hilt, gehort
zu dem Verhalten der Diener der Tyrannen, die die Herrschaft in Hin-
den haben. — Wenn sie beim zweiten Dekan von einer Frau reden anstatt
von einem Manne, so hat das den Grund, daB es der Bezirk ?) des Merkur 10
ist und Merkur die meiste Zeit weiblich ist; auBerdem fallen auch zwei
Grade von dem Bezirk der Venus in diesen Dekan. Die roten Kleider
aber gehoren zur Natur des Mars. DaB sie die Gestalt eines Pferdes hat,
bezieht sich auf die Natur des Mars als Reiter; Mars ist ja Signifikator
fiir die Reittiere, wegen der Kraft, die er im Sechsten 3) hat, und zu 15
den Reittieren gehoren ja auch die im Krieg verwandten Tiere. DaB3 ¢)
sie nach Schmuck strebt, bezieht sich auf den Anteil der Sonne; und
die Kleider bedeuten Uberstrahlung durch die Sonne, die sie unsichtbar
macht. Das Kind bezieht sich darauf, daB3 das M. C. das Haus des Glanzes
und Signifikator fiir den Beginn der Entstehung | des Kindes ist 5). — 60
<Beim dritten Dekan sprechen sie von einem Mann von blonder Farbe> *),
well <in den le>tzten Dekan dieses Tierkreiszeichens zwei Bezirke, der
des Mars und der des Saturn, fallen und diese beiden [Planeten] ménnlich
und blond sind, das ist eine Farbe zwischen der Réte ®) des Mars und dem
bleifarbigen Saturn. Rothaarig: das gehort zum Mars, zornig: das gehort 25
zur Natur des Mars, eigensinnig: das gehort ebenfalls zu dessen Natur;
in seiner Hand ist ein Schwert, weil das Schwert zu den Geschiften des
Mars gehort. Das Holz aber gehort zu der Natur des Saturn, und ebenso

8) Inhalt der Klammer erginzt nach Mon. b) martialischen Rote und der saturnischen
Bleifarbe V.

1) Diese findet aber eigentlich in 19° des Widders, also im zweiten Dekan statt.

2) Die benutzte Bezirkseinteilung ist die von Ptolemaus, Tefrabiblos I 21 Boll-Boer so genannte
agyptische, die einzige, wie Bouché-Leclercq 207 sagt, die Dorotheus kennt!

3) Gemeint ist das 6. Haus des Horoskops; iiber die Macht des Mars in ihm vgl. Bouché-Le-
clercq 283.

4) Der alte gottliche Charakter der Dekane erweist sich — im Widerspruch zu der S. 60 Anm. 6
dargelegten Auffassung der Araber von der Erdachtheit dieser Figuren — am klarsten in den bei
A.M. zu vielen Dekanen erscheinenden Bemerkungen iiber deren Geistesverfassung, die man den
Bildern ja nicht ansehen kann. Vgl. z.B. Bolls Bemerkung S. 507 Anm. 3 zum 3. Dekan der Zwillinge.

5) Der Satz scheint unvollstindig zu sein; unmittelbar hinter ihm beginnt eine Textliicke in
-den arabischen Hss. Es fehlt eine Erklirung, warum hier das M.C. — im Falle des Aufgehens des
Widders also das Zeichen des Steinbocks — herangezogen wird ; vielleicht weil in dieses Zeichen die
Exaltation des Mars fiallt. — Der Ausdruck ,,Haus des Glanzes” ist textlich unsicher und hat
Xkeine Stiitze in der Horoskoplehre, nach der das ro. Haus die ,,honores’ anzeigt.
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das*) Eisen. Er!) will das Gute und Fromme tun, weil es ein Dekan
der Venus ist; doch hindert ihn Mars durch das Haus und Saturn durch
den Bezirk. — In dieser Weise sind alle symbolischen [Bilder] der zweiten
Art zu verstehen, und dies ist die von jenen Meistern vetretene Methode.
Damit habe ich dir, o Jiinger, einen Schliissel an die Hand gegeben, den
du in analoger Weise [auch auf die iibrigen Dekanbilder] anwenden
kannst.

Derselben Methode folgt auch Abl Bakr Ibn Wahsija in seinem aus
dem Nabatiischen iibersetzten Buche, das er Tigand ?) genannt hat.
An einer Stelle, wo er iiber die Triplizititen spricht und wo er bei der
wisserigen Triplizitdt nordliche und siidliche Sternbilder auffiihrt, sagt
er nimlich: »Wo immer ihr seht, daB [bei Himmelsbildern] von Wasser,
FluB, Meer und Zisterne und Bewisserungsanlagen und Wasserschopf-
einrichtungen und iiberhaupt von Wasser irgendwie die Rede ist, da
wisset, daB es (das betr. Bild) eine Wirkung auf das Wasser und die
wisserigen Dinge ausiibt 3). Und ebenso ist es mit allen Bildern der
iibrigen Triplizititen, wo von Feuer, Erde und Luft die Rede ist; dies
sei euch zu wissen. « Das aber ist eben die Methode, nach der Tumtum %)
und andere verfahren, die von den Bildern der Himmelsgrade handeln.

Was aber die Alten lehren iiber die Namen der Grade®) und die
Gestalten, die in ihnen sich darstellen %), das sind alles Symbole fiir
die ihnen eigenen Wirkungen, das erfasse. Wenn z.B. die Rede ist von

8) die Bearbeitung des Eisens S. b) Tierkreiszeichen KS.

1) Der folgende Satz dem Sinne nach auch bei A.M. (Boll 498); dort wird der Dekan nach in-
discher Weise (Gundel, Tabelle S. 81) Jupiter zugeschrieben, wihrend unser Autor ihn nach igyp-
tischer Weise (Gundel, ibid.) Venus zuweist, vgl. auch Gundel S. 9o, 241 u. 254 f. — Saturn ist
bei A.M. aus dem Spiele gelassen.

2) Im arab. Text steht Tabgand, anschlieBend an Taskopriizade, Miftah al-sa‘ada (Haiderabad
1329), 1 278 und Hadrat al-Nusairi, Safinat al-ahkam (fehlt bei Brockelmann), Ms. Berol. Pet.
1 676, fol. 2v (in der damit identischen Hs. Br. Mus. Add. 23,400 fehlt das Blatt). Die Eigentiim-
lichkeit der arabischen Schrift gestattet u.a. auch 7Tabgdtd zu lesen (so HH 7976). Die in die Uber-
setzung aufgenommene Form beruht auf der Punktuation einiger unserer Hss.; entscheidend fiir
ihre Wahl war, daB8 sie ins Abendland eingedrungen ist: in einem aus dem Kreise Alfonso el Sabios
stammenden Vatikanischen Sammelband spanischer astrologischer Texte (Reg. lat. 1283) befindet
sich ein lingeres Zitat aus dem Buche unter der Spitzmarke T'ycana, vertffentlicht von George
O. S. Darby, Isis XXXIII (1941), 435 f. (seine literarhistorischen Angaben enthalten mehrere
Irrtiimer und MiBverstindnisse). Dieselbe Form bevorzugt auch Chwolsohn, Die Ssabier I1 910
gegen I 710. Was der Name heissen soll, ist natiirlich unbekannt. — Ein Teil des hier folgenden
Zitates hat sich der Berliner Sammelhandschrift Pet. I 66 (Ahlwardt 4111, 1) gefunden.

3) Hier endet die Parallele in der erwihnten Berliner Hs.

4) Dieser angebliche Inder wird in unserem Buche noch 6fter zitiert. Eine detaillierte Inhalts-
angabe seines hier erwihnten Buches iiber die Bilder der Himmelsgrade findet sich in dem zu Un-
recht so genannten ,,Prolog’’ zum Lapidario des Konigs Alfonso, foll. 5a-8a. Darby a,a.O. hat den
Sachverhalt unzutreffend dargestellt.

5) Eine Synopsis der Paranatellonta der 360 Grade (vgl. oben S. 13 Anm. g9), nach Quellen ru-
briziert, findet sich in der oben erwahnten Safinat al-akkdm. Ein Buch, in dessen Titel die ,,Namen
der Grade” erscheinen, hat auch Gabir Ibn Haijan verfaBt, s. Kraus, Jabir I, Nr. 286s.
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,,einem abgehauenen Kopf, der spricht”, | oder ,,einem gelihmten” oder 61

,,abgehauenen Arm” und dergleichen mehr, von Tod und Todesarten,
Licheln und Weinen und Hindeutungen von einem Gestirn auf das an-
dere, so sind das [alles] nur Symbole, um ihre (der betr. Grade) Wirkungen
und die wunderbaren Wirkungen und erstaunlichen Einflisse, die die
Sterne mit ihren Gaben ausiiben, kenntlich zu machen; und auf dieselbe
Art driicken sie die Wissenschaft der Talismane mit Symbolen aus.
Schlaf bedeutet die Verkiindigung verborgener, unbekannter Vor-
ginge der Gegenwart, Tod die Verkiindigung und Eréffnung ferner, ver-
borgener Vorgidnge der Vergangenheit ; zeigt aber dabei 1) jernand auf den
Toten, so bedeutet das die Verkiindigung von Dingen, die erst in ferner
Zukunft sich abspielen werden. Solche Dinge fiihrt Gabir Ibn Haijan
al-Stfi in dem Buche der Erklirung der Gestalten der Tierkreiszeichen
und ihrer Wirkungen ®) auf. In diesem Buche zihlt er simtliche sichtbaren
Sterne des Himmels auf nebst der Wirkung jedes einzelnen von ihnen.
Dieses Buch verfaBte er als Ersatz fiir das, was Aristoteles dariiber in
seinem, von ithm Asfrologie 3) genannten Buche lehrt. Dies Buch gehort
ndmlich zu denen, welche verbrannt sind 4) und von denen keine Hand-
schrift mehr existiert. Dasselbe ist ja mit seinem Pflanzenbuch 3) der Fall.
Hermes aber fiihrt in seinem, von ihm Buch der Kombination der an
[festem] Ort [einfach] forischreitenden Sternbilder mit den Inhabern einer
Bewegung von Ort zu Ovt (d. h. den Planeten) %) benannten Buche aus,
daB die Wirkungen der Planeten von einer unfaBbaren Menge sind.
Er sagt nimlich: 7) »Es ist die Art jedes Planeten, daB er in jedem Grade
der Himmelsphire, in dessen Lidnge 8) oder in dem er steht, eine [be-
sondere] Wirkung hat. Dementsprechend erhilt man die Gesamtsumme
dieser planetarischen Wirkungen durch Multiplikation von 360 mit
7 = 2520, und ?) das sind Konstellationen, die [alle] verschiedene Ein-

1) 1. ma‘aha? t$drat sollte Subjekt zu kanat sein.

2) Kraus Nr. 2856; Handschriften nicht nachgewiesen.

3) Vgl. App. zum arab. Text (61, 11).

4) Der Verfasser spielt offenbar auf die bekannte Fabel von der Verbrennung der alexandri-
nischen Bibliothek durch die erobernden Araber an.

5) Uber die Stambuler Hs. der arabischen Ubersetzung des pseudaristotelischen Pflanzen-
buches vgl. Walzer, Gnomon X (1934), 278 f.; Edition von Arberry, Untv. of Egypt, Bull. of the
Faculty of Arts, Europ. Section 1 48-76. 219-257; II 71-105.

6) Die Ubersetzung des Titels beruht auf Emendation eines Wortes (vgl. arab. App.); beides
stammt von G. BergstraBer.

) Das folgende Hermeszitat in kiirzerer Form und ohne Quellenangabe bei Gabir, baht (Hs.
Stamb. Garullih 1721), fol. 148 r; hier werden nur sachlich wichtige Abweichungen verzeichnet.

8) Voraussetzung fiir diesen Ausdruck ist die arabische Methode der Azimutberechnung, die
nicht von 1°-360° zihlt; vgl. Nallino, Raccolta di Scritit V 396 f.

9) Dieser nach jeder der folgenden Multiplikationen ahnlich erscheinende Satz fehlt bei Gabir
durchweg.
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64 2, Abhandlung, 2.-3. Abschnitt

flisse und Wirkungen ausiiben; weiter durch Multiplikation von 360
mit 6, das ist die [Zahl der] Konjunktionen von je zwel Planeten in einem

62 Grade. Die Zahl | 6 wird durch die Teilung bedingt, denn es kann Saturn
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mit Jupiter in einem und demselben Grade in Konjunktion treten, das
ist 1; es kann Saturn mit Mars in einem Grade in Konjunktion treten,
das ist 2; es kann Saturn mit Sonne in einem Grade in Konjunktion
treten, das ist 3; es kann Saturn mit Venus in einem Grade in Kon-
junktion treten, das ist 4; es kann Saturn mit Merkur in einem Grade in
Konjunktion treten, das ist 5; und es kann Saturn mit dem Mond in
einem Grade in Konjunktion treten, das ist 6. Die Gesamtsumme hiervon
gewinnt man demnach durch Multiplikation von 6 mit 360, der Zahl der
Grade des Kreises, sie betrdgt 2160; und dies sind weitere Konstella-
tionen, die wunderbare Einfliisse und Wirkungen auf diese Welt ausiiben.
Dann multipliziert man 360 mit 5, das ist die [Zahl der] Konjunktionen
von je drei Planeten in einem Grade, und 1) dies ergibt die Summe von
1800. Und das sind weitere Konstellationen, die merkwiirdige Wirkun-
gen ausiiben. Dann multipliziert man 360 mit 4, das ist die [Zahl der]
Konjunktionen von je vier Planeten in einem Grade, das ergibt die
Summe von 1440; auch diese Konstellationen haben ihre Wirkungen'
und Einfliisse. Dann multipliziert man dies[elbe Zahl] mit 3, das ist die
[Zahl der] Konjunktionen von je fiinf Planeten in einem Grade, das er-
gibt die Summe von 1080; und diese Konstellationen haben wieder Wir-
kungen und Einfliisse. Dann multipliziert man dies[elbe Zahl] mit 2, das
ist die [Zahl der] Konjunktionen von je sechs Planeten in einem Grade,
das ergibt die Summe von 720; und auch diese Konstellationen haben
Einflisse und Wirkungen. Dann multipliziert man sie mit 1, das ist die
[Zahl der] Konjunktionen der sieben Planeten in einem Grade. « Es ?)
ist dies eine Betrachtungsweise, die der erste Weise gelegentlich der [Be-
sprechung der] Bilder anfiihrt, welche die Judizien der [einzelnen]
Grade signifizieren. Im ganzen sind es 10.080 Konstellationen, welchen
wunderbare Wirkungen und Einfliisse eigen sind 3).

Dann fahrt der erste Weise 4) fort: »Ebenso ) muBt du nun — Gott

1) Von hier an fehlt bei Gabir auch die Ausrechnung der Produktzahlen, vielleicht als Protest
gegen die ab hier falschen Multiplikatoren, s. unten.

2) Gabir fahrt hier fort: ,,Dies ist éine von den Arten, wie man auf die Grundlagen der Judizien,
die Judizien der Grade, schlieBt”.

3) Die Gesamtsumme ist bei Gabir nicht ausgerechnet, s. oben Anm. i. Die vom Verfasser ange-
gebene Gesamtzahl ist viel zu niedrig: selbst wenn man mit ihm nur Konstellationen beriick-
sichtigt, in denen Saturn vorkommt, ergibt sich (6 + 15 + 20 + 15 + 6 + 1) X 360 + 2520 =
25 200. Die wirkliche Zahl aller méglichen Konjunktionen ist beinahe doppelt so groB8; vgl. zu S.
325 arab. — Mehrere unserer Hss. bieten statt 10 080 falsche Zahlen.

4) Der hier und vorher genannte erste Weise muB wohl Hermes sein; gewohnlich wird allerdings
Aristoteles so genannt. 5) Hier setzt Gabir wieder ein.
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erhalte dich gesund! — verfahren, wenn du einen Planeten in den einen
und den andern in den zweiten Grad setzest und das fiir alle sieben Pla-
neten durchfiihrst und dann das gleiche Verfahren auf jede mogliche

Kombination von zwei beliebigen Graden anwendest | durch alle drei- 63

hundertsechzig Grade des Himmels hindurch. Das ist dann noch lang-
wieriger und komplizierter als das vorige Verfahren «. Wie 1) scheint es
dir nun, o Leser, nach alledem um die vollstindige Erfassung des In-
begriffs der Wirkungen und Einfllisse bestellt, die diese Bilder (Kon-
stellationen ?) auf die Welt ausiiben? »Und wenn du mit alledem fertig
bist, so hast du dich wiederum der Konjunktion der sieben Planeten
mit den Fixsternen, je fiir sich allein oder mehrere zusammen, in den
[verschiedenen] Graden zuzuwenden. Unter ) ,,mehrere zusammen”’ ver-
stehe ich[, daB] mehrere Planeten mit einem einzelnen Fixstern, oder
umgekehrt[, da8] mehrere Fixsterne mit einem einzelnen Planeten [in
Konjunktion treten]; unter ,fiir sich allein” verstehe ich[, daB}] ein
einzelner Planet mit einem einzelnen Fixstern [in Konjunktion tritt] «.
Dies merke dir und mach es dir klar, geize damit und gewahre niemandem
Einblick in diese Geheimnisse, der ihrer nicht wiirdig ist; denn sonst
tust du dir selbst und dem anderen ein Unrecht an.

Abschnitt (3)

Manche Leute aber, die nicht in diese wunderbaren Wirkungen und
verborgenen Wissenschaften eingedrungen sind, haben behauptet, daB
die Wirkung des Himmels nur auf vermehrter oder verminderter Warme
beruhe. Sie lassen alle diese Wirkungen lediglich von den beiden Ge-
stirnen Sonne und Mond ausgehen, die von den iibrigen Planeten in ihrer
Wirkung nur unterstiitzt und gestdrkt wiirden 3). Sie sagen, daBl nach
den Bewegungen der Sonne die Bewegungen der Planeten in den Graden
insgesamt zu beurteilen seien und nach dem jeweiligen Zustand der
Sonne der aller Nativitdten. Auch herrscht bei ihnen Einmiitigkeit dar-
iiber, daB der Mond verschiedene Phasen (wortl. Zustdnde) hat, nach
denen die Art seiner jeweiligen Wirkungen zu beurteilen ist. Die %) erste

1) Anstelle dieses Satzes hat Gabir: ,,Und dies ist die zweite Art, zu schliessen” (s.0. S. 64 Anm. 2).

2) Die Glieder dieses Satzes folgen bei Gabir umgekehrt; ausserdem fiihrt er unter den bei ihm
zu zweit kommenden Kombinationen von ,,mehreren zusammen’’ die bei unserem Autor fehlende
Mbéglichkeit der Konjunktion mehrerer Fixsterne mit mehreren Planeten an. Der letzte Satz des
Kapitels, der bei Gabir fehlt, ist offenbar Zusatz unseres Autors.

3) Der Verfasser stimmt offenbar dieser Theorie nicht zu, widmet aber trotzdem gegenwirtiges
Kapitel der Sonne und dem Mond, da er ja deren Einflu8 nur fiir nicht so ausschlie8lich bedeutsam
hilt wie die ,,Leute”, die er zitiert (und iiber die noch zu sprechen sein wird), ihn jedoch nicht
liberhaupt bestreitet.

4) Das Folgende ausfiihrlicher in der Nabatdischen Landwirtschaft des Ibn Wahsija, Hs. Leid.
IT S. 196 apu = III S. 148 Z. 11 [Fil.].
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66 2, Abhandlung, 3. Abschnsit

dieser Phasen ist seine Entfernung von der Sonne nach der Losldsung
aus der Konjunktion mit ihr, bis er bei der Quadratur der Sonne anlangt.
[In] dies[er Phase] bewegt [er] die Feuchtigkeiten und die Wirme®)
besonders kriftig, [und zwar] die Feuchtigkeit mehr, die Wiarme weniger.

64 Zu dieser Zeit tritt daher auch seine Wirkung auf das Wachstum, | Ge-
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deihen und die Entfaltung aller Pflanzen besonders deutlich in Erschei-
nung; und zwar ist das bei den [Pflanzen], die sich auf der Erde aus-
breiten, augenfilliger [als bei anderen]. Seine <zweite Phase ist die>®)
von seiner ersten Quadratur bis zur Zeit seines vollen Lichts, d. h. der
Zeit seiner Opposition zur Sonne; dann bewegt er Warme und Feuch-
tigkeit gleich stark. In dieser Zeit fordert er die Entfaltung und das
Wachstum aller Pflanzen am kriftigsten, und die von ihm bewirkte Be-
wegung der Feuchtigkeit und Wirme in den Leibern der Tiere und den
Korpern der Pflanzen und in den Mineralien tritt dann am deutlichsten
in Erscheinung. In der Zeit von der Opposition bis zur zweiten Hal-
bierung seines Lichts bewegt er die Feuchtigkeit und Wirme, und zwar
die Feuchtigkeit etwas weniger und die Wirme etwas mehr; daher
wirkt er auf die Tier- und Pflanzenkorper und die Mineralien in der
Weise, daB er sie ausdehnt und wachsen 148t und dazu bringt, daB sie
groB werden und sich entfalten und sich ausdehnen, nur daB die Aus-
dehnung mehr durch die Wiarme als durch die Feuchtigkeit geschieht.
Von seiner zweiten Halbierung bis zu seinem Verdecktwerden durch die
Strahlen der Sonne ist seine Wirkung und seine Bewegung der Wirme
sehr klein und gering, geringer als in den drei vorhergehenden Phasen,
man koénnte sogar sagen, daB er dann im Vergleich zu jenen ein wenig
trocknend und sehr abkiihlend wirkt, weil er dann die Feuchtigkeit °) am
wenigsten bewegt; darum sagten wir, man konne sagen, daB} er in diesem
Viertel sehr abkiihlend und ein wenig trocknend wirkt.

Wenn er aber mit der Sonne in derselben Minute in Konjunktion tritt,
so ist das ein fiinfter Zustand, der den Kasdiern 1) als der beste seiner
Zustidnde gilt, in dem seine Wirkung am kraftigsten ist. Den Indern aber
gilt dies als der schlechteste Zustand, in dem seine Wirkung und seine
Krifte am schwichsten sind. Nach der Ansicht der Perser aber hingt
seine Starke und Schwiche sowie Zunahme und Abnahme seiner Wir-
kung[skraft] von dem Tierkreiszeichen ab, in dem die Konjunktion mit
der Sonne stattfindet. Die Griechen und Egypter wieder sind der An-

3) Wirmen S. b} fehlt Hss. Fil., erg. aus Pic. ¢) Feuchtigkeiten Fil.

1) Die Namen Kasdder und Chaldder werden von unserem Autor durcheinander gebraucht;
S. 1795 arab. erscheint einer als Variante fiir den anderen. Zu den Namensformen und zum Auf-
treten des Volkes bei Ibn Wahsija s. Baumstark bei PW, Art. Chaldaioi.
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sicht, daB die Konjunktion mit der Sonne sein stiarkster [Zustand] ist,

was auch wir 1) sagen. | Sie sagen aber nicht, wie wir sagen, daB dies sein 65

bester Zustand im Verhéltnis zur Sonne sei; denn nach ihrer Meinung ist
sein bester Zustand im Verhiltnis zur Sonne die [Zeit der] volle[n]
Lichtfiille, wihrend die Konjunktion mit der Sonne nur sein starkster,
nicht *) sein bester Zustand ist, in dem er die meiste Kraft in seiner
Wirkung entfaltet. Unsere Alten dagegen lehren alle iibereinstimmend,
daB der beste Zustand des Mondes hinsichtlich seiner Gestaltung und sei-
nes jeweiligen Abstandes von der Sonne der ist, wenn er mit der Sonne
in derselben Minute in Konjunktion tritt, und daB dieser Zustand in
seinem Verhiltnis zur Sonne ein fiinfter Zustand ist, dessen Judizium
anders ist als die Judizien der [iibrigen] vier, und daB er der vornehmste
und wirkungskriftigste seiner Zustidnde ist, weil er sich bei seiner Kon-
junktion mit der Sonne freut wie ein Reisender, der von der Reise nach
Hause zuriickkehrt, und er nun [wieder] selber zu wirken beginnt. Wenn
er auch [schon] vorher dies und jenes gewirkt hatte, so holt er doch [erst]
in der Konjunktion das Fehlende nach und ergidnzt die noch vorhande-
nen Mingel. Sie lehren ferner, daB er Wirkungen vollbringen konne, die
den Wirkungen der Sonne dhnlich sind; und das ist eine wichtige Sache
und ein bedeutsamer Punkt. Sie behaupten ndmlich, daB in dieser Zeit
in alle zusammengesetzten Korper die ihnen eigentiimlichen Tugenden
hineinkommen. Das darf man aber nicht so verstehen, als ob er [selbst]
die[se] Tugenden und dgl. bewirke; denn diese Wirkungen gehen alle
von der Sonne aus, wiahrend der Mond nur die der Sonne entstammenden
Wirkungen manifest macht und sie aus ihrer Verborgenheit [ans Licht]
bringt und sie entziindet, nachdem sie zuvor erloschen waren — kurz ge-
sagt: Er macht sie manifest, nachdem sie vorher latent gewesen waren.
Wie konnte man dies ?) auch behaupten, da doch die Sonne es ist, die
alle Dinge hervorbringt und aus dem Nichtsein herausfiihrt in die
Existenz!

Diesen fiinf Zustinden nun, die nach unserer Schilderung dem Mond
im Verhiltnis zur Sonne eigen sind, entsprechen alle Zustdnde der Tiere,
Pflanzen und Minerale, und 8) ebenso entsprechen jeweils dem Zustand
des Mondes im Verhiltnis zur Sonne die [verschiedenen] Alterszustinde
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aller Tiere, Kindheit, Jugend, Reife, Greisenalter und Verfall; | und eben- 66

so entsprechen diesen jeweils die vier Jahreszeiten, ebenso die vier Rich-

8) Konjektur.

1) Nimlich die ,,Nabatier’”, die nach Ibn Wahsijas Fiktion ja Chaldder sind.
2) Niamlich daB der Mond diese Wirkungen aus eigener Kraft hervorbringe.
3) Fil. 11 S. 199 Z. 7 = IITI S. 150 Z. 10.

© The Warburg Institute. This material is licensed under a Creative Commons Attribution Non Commercial 3.0 Unported License



10

IS

20

25

68 2. Abhandlung, 3. Abschnilt

tungen, die man die Ecken der Welt nennt: Ost, West, Siid, Nord, aus
welchen vier Richtungen vier Winde wehen; und alledem entsprechen
ferner die vier Sifte des menschlichen Korpers ).

Abgesehen davon nun, daB alle diese verschiedenen Dinge bereits
ihren Ursprung (as/) von den Planeten und den beiden Luminaren dank
deren Bewegungskriften erlangen, empfangen sie [auch weiterhin],
nachdem sie [einmal] in ihrer spezifischen Form zum Dasein gekommen
sind, von den Bewegungskriften der Gestirne gewisse Dinge, die ihnen
nach Annahme ihrer Formen zustromen (wortl. zugesandt werden), so
daB bei ihnen Umstdnde eintreten, welche ihrerseits [wieder] Formen
hervorrufen, verschieden von denen, die sie urspriinglich ?) hatten. Daher
kommt es, daB alle zusammengesetzten Korper fortwihrenden Verdnde-
rungen unterliegen, die durch das bedingt werden, was sie von den
Kriften der Bewegungen und gegenseitigen Aspekte 3) der Gestirne auf-
nehmen. Diese Verdnderungen sind diejenigen, die man ,,fortwihrende
partikulare Veridnderungen’’ nennt. Jene ersten vorerwidhnten aber,
die die Grundlagen und Prinzipien der Dinge bilden, sind diejenigen,
die man ,feste universale Veridnderungen” der Dinge4) nennt. Sie
weichen nicht und wechseln nicht; denn wenn sie wechselten, so wiirden
die Formen aller Dinge vergehen; sie sind also die festen universalen
[Verdnderungen] %).

Aus ®) den obigen Ausfithrungen aber folgt ?), daB3 alle Dinge in ihren
Zustinden, ihren Anfingen und ihren Ausgingen dem Zustand des
Mondes im Verhiltnis zur Sonne entsprechen. Das aber bedeutet, dafl
jene Krankheit, die die Weinstécke und alle Planzen und alle zusammen-
gesetzten Korper befdllt, von den Gestirnen, speziell dem Monde, und
iberhaupt von gewissen Planeten stammt. Diese Schdden, die [die
Dinge] treffen, kommen von der Verfinsterung des Mondes und den

67 Verfinsterungen der Planeten #). | Denn sie erfahren von den Luminaren

30

und Planeten fortwihrende Verdnderung; Gedeihen empfangen sie von
den gedeihlichen, Verderbnis von den verderblichen Zustinden jener.
Die Verfinsterungen aber sind eine Erscheinung, die die Luminare

1) Gemeint sind die vier bekannten Feuchtigkeiten der Humorallehre: Blut, Schleim, Gelb-
galle, Schwarzgalle.

2) Auch der arabische Ausdruck mabddi® kann sowohl zeitlich wie metaphysisch verstanden
werden.

3) Zur Ubersetzung vgl. Nallinos Glossar zu al-Battani s.v. Skl

4) Vielleicht ist ,,der Dinge” aus Griinden der arabischen Grammatik zu streichen.

5) Die Lesart al-kullija von B ist zweifellos dem al-kullijat der iibrigen Hss. einschlieBlich
Fil. vorzuziehen.

6) Fil. 11 S. 200 Z. 2=1II S. 150 pu.

7) Fil.: ,,nimlich daB alle Dinge ... entsprechen, folgt, daB8 jene Krankheit” usw.
8) Ebenda II S. 200 Z. 10 = III S. 151 Z. 8.
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und Planeten 1) befdllt und mit der Verderbnis der zusammengesetzten
Koérper [eine gewisse] Ahnlichkeit hat; jedoch mége man nicht wihnen,
daB die beiden Luminare an sich je einer [wirklichen] Verderbnis aus-
gesetzt sind, sei es von ihren Akzidentien, sei es von ihren Substanzen
her. Es?) hat also seinen guten Sinn, daB wir diese Schiden (die die
Pflanzen usw. befallen) célestiale [Schidden] nennen; denn ihr Auftreten,
wie das Auftreten jedes Schadens, der Tiere, Pflanzen und andere aus
den vier Elementen zusammengesetzte Korper befillt, hat eben seinen
Grund in der Verfinsterung des Mondes und den Verfinsterungen der
Planeten. —

Doch kehren wir zu unserem Gegenstand zuriick. Wir sagen also:
Bei allen Operationen muf3t du auf 3) den Ort des Mondes achten, weil er
von allen Dingen (Himmelskérpern) am niitzlichsten und am untriig-
lichsten ist und die klarste Signifikation fiir das gibt, was in der Welt
des Entstehens und Vergehens vorfillt, weil deren Regierung ihm am
speziellsten zukommt. Du 4) muBt darauf achten, ob er frei von den Un-
gliicksplaneten und fern von dem ,,verbrannten Weg” ist; denn alle
Operationen, die begonnen werden, wenn er unbehelligt und in guter
Ordnung ist, haben guten Ausgang und bringen vollkommenen Nutzen.
Ihre Dauer und ihr Bestand aber hingt ab von der Langsamkeit oder
Schnelligkeit seiner Bewegung und®) dem, was dadurch signifiziert
wird. Wenn er aber den Ungliicksplaneten appliziert ist und in die siid-
lichen Breiten abfillt oder am Ende eines *) Tierkreiszeichens steht oder
in seinem °) ersten Grad, ohne ihn vollstindig durchmessen zu haben,
so ist dies schlecht; oder wenn er in seiner Dejektion °) ist oder von dem
Herrn seines Hauses frei (kal7z, vacuus) €) ist, ohne ihn zu aspizieren,
oder cadens ab angulo ?) ist oder mit dem Drachen<schwanz> 8) zusam-

8) so I.S. Und was das anlangt (so C, ibrige Hss. fehlerhaft), was ihre Signifikationen spenden,
so [verhdlt es sich damit folgendermaBen]: Wenn er den Ungliicksplaneten Hss. b} der Tier-
kreiszeichen I.S. LK. ¢) ihrem I.S.

1) Zu den Verfinsterungen der Planeten vgl. z.B. al-Birani, Tafhim, § 267 Wright (1934), zu
den Finsternissen iiberhaupt Bolls Artikel Finsternisse bei PW.

2) Fil. 11 S. 201 Z. 5 = III S. 151 Z. 28.

3) Das Folgende bis S. 74 Z.2 = I1.S. IV S. 324 Z.9-327 Z. 2. Statt ,,Operation{en)’” hitte
an sich iiberall ,,Handlung(en)” iibersetzt werden konnen; das Stiick gehért in die Theorie von
der Wahl (electio) der giinstigen Zeit fiir den Beginn (xatopyy) der Handlung, vgl. Bouché-Le-
clercq, Kap. XIII-XIV. In unserem Buch ist die gemeinte Handlung wohl regelméissig die Her-
stellung eines Talismans.

4) Hier beginnt eine andere Version der oben S. 23 signalisierten Lehre von den impedimenta
Lunae; beide decken sich zum Teil. Vgl. S. 24 Anm. 1 sowie wenige Seiten weiter zum Zitat aus
Dorotheus.

5) Bouché-Leclercq 194.

6) Vgl. oben S. 28 Anm. 4. 7) Vgl. S. 26 Anm. 2.

8) Die Erginzung ist gegen unsere Hss. und I.S. aufgrund des Lateiners erfolgt; vielleicht sind
aber Kopf und Schwanz gleichermassen gemeint, s. S. 24 sowie den Text des Dorotheus.
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68 mensteht, so wird ein solcher Anfang keinen Bestand ] haben. Auch!)
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soll der Planet, von dem der Mond defluens ist, und der Planet, dem der
Mond appliziert ist, nicht in einem angulus oder einem succedens oder
einem cadens sein (?); denn wenn der Mond cadens ist, so ist nichts
Gutes an ihm, es sei denn, daB [sein] Ort der dritte vom Aszendenten aus
ist, und 2) ebenso [ist nichts Gutes an ihm], wenn der Herr seines Hauses
cadens ist. Denn wenn du den Herrn des Hauses des Mondes im auf-
steigenden angulus oder im M. C. oder im 1I. oder 5. 2) findest und er
ostlich und geradliufig ist, so ist das giinstig tiir die Sache, die du beginnst,
[und zwar ist] z.B. Venus [giinstig] fiir die Dinge der Weiber und der
Freude, Jupiter giinstig fiir Vermogen ®), Religionen und Dinge der
Minner, Merkur giinstig fiir Schriftwesen und Boten, die Sonne fiir
Regierung und Herrschaft, der Mond fiir Unterricht und Boten. Und
du muflt bei jeder Operation, die du beginnst, auf Sonne und Mond und
die Herren ihrer Exaltationen %) und ihrer Bezirke sehen, sodann auf
das M. C.; denn wenn du diese beiden Stellen frei von den Ungliickspla-
neten findest, und ihre Herren, nimlich die Herren ihrer Exaltationen
oder der Herr des Aszendenten an einem guten Orte stehen, dann wird
der Anfang 16blich, vollkommen und vortrefflich sein, besonders wenn die
Gliicksplaneten in den leuchtenden Graden stehen ®) und der Herr des
Aszendenten §stlich ist; denn die Ostlichkeit der Planeten signifiziert
Uberwindung und Sieg, Vollendung und Schnelligkeit in der Erreichung
der gewlinschten Angelegenheit, die Westlichkeit aber, auch wenn der
Planet in einem angulus steht, Langsamkeit, Schwere und Verzogerung.

69 Wenn du hingegen den Mond an einem | guten Ort findest, seinen Herrn

aber cadens, so ist der Anfang der Operation gut, der Ausgang jedoch
8) Religionsgemeinschaften vielleicht richtig I1.S. den Konig S.

1) In I.S. lautet der Satz: ,,Auch muBt du den Planeten kennen, von dem ... defluens ist,
und den Planeten, dem ... appliziert ist [ob] er in einem angulus ... cadens steht; denn ...".
Das ergibt einen guten Sinn, weil aus der Stellung des Planeten in einer der drei Kategorien der
Hauser (vgl. S. 26 Anm. 2) die des Mondes notwendig folgt. Durch die Anderung des Satzanfangs
in unserem Text ist der Satz sinnlos geworden, weil es andere als die drei erwibnten Plitze iiber-
haupt nicht gibt. Der Text ist allerdings in allen Hss. mehr oder minder verderbt, so da8 die in
Anlehnung an I.S. erfolgte Herstellung nicht sicher ist; der Lateiner hat anders, aber schwerlich
richtig zu korrigieren versucht, indem er ,,oder einem cadens” Z. 3-4 ginzlich streicht: »vel si non
sit planeta ... in angulis vel succedentibus angulorum, quam (J. quia) Luna quando cadens est
ab angulis vel succedentibus angulorum...«. '

'2) Sprachlich néherliegen wiirde es, den SchluB des Satzes zu iibersetzen: ,,selbst wenn der Herr
seines Hauses ebenfalls cadens ist”. ,,Ebenso” fehlt bei I.S. In jedem Falle ist ,,.Denn” am
Aqfang des folgenden Satzes schwierig. DaB der Text zweifelhaft ist, zeigt seine absonderliche
Wiedergabe durch den Lateiner (s. arab. App.), der iibrigens den folgenden Satz m t E? beginnt.

3) Beide Hdiuser sind succedentes.

4) Bouché-Leclercq 193.

5) Wortl.: ,,mit den Leuchtenden auf derselben Linie stehen”; Pic.: quando fuerint fortunae
lucentes. Zu gradus lucidi und tenebrosi vgl. Alcabitius, fol. 6b-7a.
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schlecht. <Und *) wenn du den Mond und seinen Herrn cadens findest,
so schlieBe darauf, daB Anfang und Ende der Operation schlecht sein
wird.> Wenn aber der Mond und sein Herr an einem guten Ort stehen,
so wird die Operation ganz so gelingen und von Dauer sein, wie ihr
Unternehmer wiinscht, ganz besonders, wenn der Herr des Aszendenten
in einem angulus steht und ein Gliicksplanet ist. Ist er jedoch ein Un-
gliccksplanet und nur sein Ort gut, so ist es in diesem Falle das Niitz-
lichste, wenn Jupiter oder ®) Venus im Aszendenten stehen oder ¢) ihn
aspizieren; denn das signifiziert [gliickliches] Vollbringen der Operation,
guten Ausgang, schnellen Nutzen und Segen in jeder Beziehung, ganz
besonders, wenn der Mond einem Gliicksplaneten appliziert ist und der
Glicksplanet nicht mangelhaft [im Lauf] und nicht riickldufig ist. Das
ist giinstig fiir jede Operation, auBer fiir den Sklaven, der seinem Herrn
entlaufen oder etwas nehmen will, was ihm nicht gehort.

"Dem Mond aber gebiihrt der Vorrang vor den anderen Planeten in
bezug auf die Regierung der unter ihm liegenden Welt des Entstehens
und Vergehens. Er ist der Vermittler; denn er nimmt die Wirkungen der
Planeten auf und gibt sie an die Welt des Entstehens und Vergehens
weiter. Darum muBt du auf das vorher iiber seinen gliick- und ungliick-
bringenden Stand Gesagte achten und wissen, da3 er am Anfang [seines
Laufes an Kraft] zunimmt; denn von dem Augenblick seines Defluxus
von der Sonne an beginnt er stark zu werden, dndert sich aber dann
[wieder] beim Sextilschein zu ihr und ebenso bei Quadratur, Trigonal-
schein und Opposition. Auch hidngt seine Kraft ab von den Planeten,
denen er dabei appliziert ist, und von seinem ?) [Standort im] Drachen,
sowle von dem Bezirk, in dem Quadratur, Trigonalschein, Sextilschein
und Opposition eintreten. Wenn du den Mond an Licht °) zunehmend
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findest, so ist das [ das beste fiir die Operationen, bei denen eine Zu-70

nahme gewiinscht wird. Wenn aber sein Licht abnimmt, so ist das das
beste fiir die Operationen, bei denen ein Abnehmen gewiinscht wird.
Daher?) ist die Zeit vom Defluxus von der Sonne an bis zur linken Qua-
dratur <gut?) fiir den, der sein Recht sucht, die Zeit vom Defluxus
von der linken Quadratur> bis zur Opposition zur Sonne aber gut fiir

%) Das Eingeklammerte nur 1.S. b) I.S. Pic.und Hss. ) oder ihn aspizieren fehlt I.S.

9) seinem bis Bezirk I.S., sinnlos verderbt Hss. ®) I.S. Pic. Kraft Hss. Yy Das Ein-
geklammerte nur 1.S., fehit Hss. Pic.

1) 1.S. beginnen die jetzt folgende Erérterung der Bedeutung der Mondphasen fiir juristische
Angelegenheiten mit ,,Ebenso’; die Differenz ist von leichter graphischer Natur. Die Weglassung
von ,,Kauf und Verkauf” (s. App.) bei ihnen ist vielleicht logischer. Die mit ,,Rechtshindel” und
notreitigkeiten” iibersetzten Worte heissen eigentlich ,,Disputation’ und ,,Streitgesprach”, sind
also nicht notwendig juristischer Natur. — Vgl. die Auffassung des Lateiners (im arab. App.).
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Kauf*) und Verkauf, fiir Prozesse, Rechtshindel (§adal) und Streitig-
keiten (mundzara) iber irgendwelche Dinge. Die Zeit aber von der
Opposition bis zur rechten Quadratur ist giinstig fiir denjenigen, gegen ®)
den prozessiert, und den, der wegen Schulden belangt wird!), — bis er zur
conjunctio corporalis mit der Sonne kommt. Dann ist er giinstig fiir
Leute, die ein theoretisches Wissen praktisch anzuwenden haben (? ashab
al-‘amal bi-l-%Im), und diejenigen, die ihr Recht suchen.

Und wisse: Aszendent und Planet sind am gliickbringendsten, wenn
bei (?) ©) dem Tierkreiszeichen, in dem er steht, und ebenso im zweiten
Zeichen von ihm aus ein Gliicksplanet steht. Auflerdem aber — Gott
schenke dir Ehre! — taugen die mobilen Zeichen zu solchen Dingen, bei
denen es auf Uberwiltigung und Bezwingung ?) ankommt, besonders
Steinbock und Widder. Die zweikorperlichen 3) Zeichen [taugen] fiir
Leute, die sich mit Zauber, Nirendschen ) und Phantasmagorien ©)
beschiftigen, die fixen fiir Leute, die sich mit Knoten und Bindungen
und mit der Anbringung von Talismanen [an einem Ort] beschiftigen,
sowie fiir alles, bei dem es dem Betreffenden auf Stabilitit ankommt ).
Und wenn du ein Werk der Alchemie vorhast, das dauern und bleiben
soll, oder etwas herstellen willst, durch das du ein Pneuma binden willst,
so muB *) «<der®) Aszendent in einem fixen, zweikorperlichen Zeichen
stehen. Und wenn du eine Operation beginnen willst, deren tdgliche
Wiederholung du wiinscht, so muBB> der Aszendent ein zweikorperliches

71 Zeichen sein und der Mond in einem mobilen Zeichen stehen, | den ®)
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Aszendenten aspizierend. Und wenn du ein Werk vorhast, das dauernd
fest und stark bleiben soll, so muB3 dies vor sich gehen, wenn ein fixes
oder zweikorperliches Zeichen Aszendent ist und der Mond in einem
fixen Zeichen steht und dem Herrn seines Hauses!) appliziert ist*),
im Gedritt- oder Sextilschein, und der Herr seines Hauses frei ist von den
Ungliicksplaneten, Verbrennung und Riickldufigkeit. Wenn dir das nicht
moglich ist, so soll der Mond den Gliicksplaneten appliziert sein und sollen
diese Gliicksplaneten den Herrn des Aszendenten im Gedritt- oder Sextil-

3) den, der Prozesse ... beginnt I.S. %) dem durch ProzeB und Schulden Unrecht ge-
schieht I.S. ¢) in I1.S. d) fehlt I1.S. ) Kunststiicken I.S. ) dahinter der Mond
und 1.S. ) Das Eingeklammerte nur 1.S., nicht Hss. Pic. b) den bis aspizierend fehlt LCS.
Y} dahinter und seiner Exaltation KV. ) hier war der Archetyp der Hss. aufler B falsch gebunden.

kl"I)bVoka]isiere wahrscheinlich lil-matlabain. Die Differenz gegen I.S. ist wieder graphisch er-
drbar.

2) Die Lesart von S (gakr) wird nachtriglich durch B bestitigt; im Text steht dagr ,,UberdruB’’
der anderen Hss. I.S. lesen fakr ,,Ruhm”, wiederholen iibrigens den Satz in anderem Zusammen-
hang S. 327 ult., wo i8tikdd ,,Anstrengung” steht, wohl kaum im Sinne des vom schiitischen Qadi
in Anspruch genommenen Rechts unabhingiger Urteilsfindung.

3) Bouché-Leclercq 151.

4) Vgl. oben S. 28 Anm. 7.
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schein aspizieren. Hiite dich aber vor Opposition und Geviertschein;
denn der stirkste Aspekt der Gliicksplaneten ist der Gedritt- und Sextil-
schein, ihr schwichster der Geviertschein und die Opposition. Und
wenn der Mond dem Herrn seines Hauses freundlich appliziert ist und
dies ein Ungliicksplanet ist, so ist das ebenfalls gut fiir Anliegen und alle
Operationen; wenn es aber ein Gliicksplanet ist und er den Aszendenten
aspiziert, so ist das noch besser und trefflicher fiir die gewiinschte Sache.
Und hiite dich bei allen Dingen vor der Stellung des Mondes im Schwanz
und vor dem Aspekt der Ungliicksplaneten im Geviertschein, in Opposi-
tion und Konjunktion. Hiite dich auch in allen Operationen vor <schlech-
tem Stand> ®) des Mondes; denn das bedeutet Schwierigkeit, Ermiidung,
Langsamkeit und Miihseligkeit bei der Operation, und zwar geschieht
das durch sein Abnehmen, besonders, wenn das Abnehmen eines von den
folgenden drei Arten ist: Abnehmen an Licht, an Lauf und in der Rech-
nung 1). Sein bester Zustand ist der, wenn er in allen [drei] Arten zu-
nehmend ist, aber Mars ihn in keiner Weise aspiziert; denn der Aspekt
des Mars auf den Mond, wenn er zunimmt, ist ungliicklich und schlimm,
ebenso wie der Aspekt des Saturn auf den Mond, wenn er abnimmt.
Am stdrksten ist der Mond des Nachts, wenn er iiber der Erde ist, und
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am stirksten ist der Aszendent am Tage, l wenn der Mond unter der Erde 72

1st. Und wisse: Am vortrefflichsten ist es, wenn der Mond und der
Aszendent in gerade aufsteigenden Tierkreiszeichen stehen; denn dann
signifizieren beide schnelle [Gewadhrung] des Anliegens und Gelingen, be-
sonders wenn sie in den fixen oder zweikoOrperlichen Zeichen stehen.

Und wisse: Der Widder ist das am schnellsten sich bewegende von
den mobilen Zeichen und der Krebs das sich am meisten bewegende
und der Steinbock das am schnellsten laufende, die Wage aber ist das
starkste und gleichmiBigste. Und wisse: Die anguli lassen die Operation
am ®) schnellsten gelingen und fertig werden, die succedentes sind lang-
samer als sie, die cadentes aber sind [ganz] langsam, schwach und trige.
Und am meisten wird die Operation beschleunigt, wenn ein Gliicksplanet
im Aszendenten oder in Konjunktion mit dem Mond steht und entwe-
der °) er oder der Mond geradliufig ist. Und wisse: Die Ausgdnge der Ope-
ration sind zu ersehen an dem Herrn des?) Trigonalscheins des Mond-
hauses ), dem Herrn des Aszendenten und daraus, an welchen Orten

sie stehen, in welchen Verhiltnissen sie sich befinden und in welcher
) erganzt aus 1.S., fehlt Hss., vielleicht zu lesen Abnehmen, vgl. Pic., so wohkl auchk B.

%) am schnellsten I.S. schnell Hss. ¢) entweder er oder der Mond fehlt 1.S. 9) des
Trigonalscheins I.S. LC, fehlt KVS. ¢) Mondes LC Puc. -

1) Vgl. al-Biriini, Tafhim § 203, daselbst weitere Literatur.
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74 2. Abhandlung, 3. Abschnitt

Weise die Planeten sie dabei aspizieren; aus dem, was daraus erhellt,
schlieBe auf die Ausgidnge der Dinge.
Dorotheus !), der Meister der Kunst der Judizien, rit fiir den An-
fang der Operationen, dal man den Aszendenten und seinen Herrn und
5 den Mond und den Herrn seines Hauses in giinstige Verhéltnisse bringen
und daB man sich vor ungiinstigen Verhiltnissen des Mondes bei den
Anfingen ?) hiiten solle. Diese sind von zehnerlei Art 3). Stelle also fiir
den Mond nach deinem besten Konnen giinstige Verhiltnisse her und
731aB ihn niemals im Aszendenten stehen ¢); und [ wenn der Herr des
10 Aszendenten. .. ®) oder des Mondes, wenn beide Ungliicksplaneten sind,
den Mond von einem angulus aus aspizieren. .. ). Und laB ihn in den

1) Zur Kontrolle des Textes des folgenden Abschnitts stand zur Zeit der arabischen Edition
nur die lateinische Ubersetzung eines arabisch nicht bekannten Werks von Sahl Ibn Bisr (Br.
S I 396) zur Verfiigung, das u. d. T. Zahelis De electionibus z.B. in der Firmicus Maternus-Ausgabe
Basel 1533 steht. (Die betr. Seite ist 104 der 2. Bandhilfte; im Druck ist sie irrtiimlich 114 nume-
riert, da die Seiten g99-105 filschlich 109-115 heissen, worauf es mit ro6 richtig weitergeht.) In-
zwischen hat sich die arabische Fassung unseres Stiicks im . al-bari¢ von Ibn abi r-Rigal, VII 3
zitiert gefunden (I. 4. R.), benutzt in den Hss. Stambul Velieddin 2253, fol. 320v, Br. Mus. Add.
23,399, fol. 282v und India Office 735 Loth (unfoliiert). Die Textfassung bei Sahl und I. a. R.
und besonders der Umstand, daB sie auBer Dorotheus noch andere Gewahrsminner nennen, be-
weist, daB unser Autor aus anderer Quelle geschépft hat. Durch die neuen Zeugen werden Verderb-
nisse unseres Textes offenbar, deren Heilung allerdings nicht immer moglich ist, da alle 3 Hss.
jung sind und zahlreiche Homoioteleuta aufweisen. Wie verderbt der neue Textzeuge ist, geht
daraus hervor, da zwar in allen Fillen, in denen unser arabischer Text gegen unsere Handschriften
aufgrund der lateinischen Ubersetzung sowie des lateinischen Sahl geindert worden ist, I. a. R.
mit unseren Hss. geht, jedoch nicht iiberall dadurch ein verstindlicher Text zu gewinnen ist;
s. die nachsten Anmerkungen.

2) Hss. KV fiigen hinzu ,,und den interrogationes’’. Die impedimenta Lunae werden tatsiachlich
auch in Sahls Buch De interrogationibus aufgefiihrt, vgl. nidchste Anm. In dem vorher erwihnten
Druck sowie bei I. a. R. finden sich jedoch die Worte nicht.

3) Die impedimenta sind bei Sahl und I. a. R. einzeln aufgezdhlt. Beide Texte stimmen unter-
einander iiberein gegeniiber der in der Reihenfolge etwas abweichenden Liste bei V. Stegemann,
Dorotheos von Sidon und das sogemannte Introductorium des Sahl Ibn Bifr, Praha 1942, S. 56 ff.
(vgl. dort S. 78 Anm. 1). Dort steht der arabische Text nach Sahl, k. al-akkam (Cod. Lips. 799)
nebst deutscher Ubersetzung sowie der lateinischen Wiedergabe in De interrogationibus nach dem
Abdruck in der Ptolemius-Ausgabe Venedig 1493. Starkere Abweichungen zeigen die Listen oben
S.23f. und 69; besonders enthalten sie auch Zusitze zur Liste des Dorotheus. In der Tat existieren
arabische Astrologentexte, die bis zu 15 impedimenta aufzidhlen. Vgl. iibrigens Stegemann S. 74 ff.

4) Im Text steht aufgrund unserer Hss. statt abadan »pniemals’” die Verschreibung za’ilan

s,-abfallend’’; entsprechend dieser Lesart war 7t ,,im ... (stehen)” gegen die Hss. zu ‘an ,,vom ...
(abfallen)” geindert worden (s. arab. App.). Die hier substituierte richtige Lesart steht bei I. a. R.
und Sahl,
' 5) Hier hat unser Text eine Liicke, deren Inhalt nach Sahl und I. a. R. etwa so zu erginzen
1st: ,,... ein Ungliicksplanet ist, so laB ihn (durch wen??) aus dem Trigonal- oder Sextilschein
aspizieren. Und hiite dich, den Herrn des Aszendenten und des Mondes usw.”’, vgl. nichste Anm. —
»und (statt ,,oder’’) des Mondes’ hat auch C,. Da die Liicke zur Zeit der Textedition nicht erkenn-
bar war, wurde entsprechend dem Lateiner eine T. extfassung gedruckt, deren Ubersetzung lautet
(vom Semikolon an): und besonders wenn der H. d. A. oder d. Mondées (hier wurde ,,wenn beide”
gegen die Hss. gestrichen, vgl. App.) Ungliicksplaneten sind, die (dieses Wort entsprechend der
arabischen Syntax nur im Deutschen) den Mond... aspizieren.

.6) Higr ist zu erginzen ,,zu lassen’”, was bei I. a. R. entsprechend der arabischen Wortstellung
direkt hinter ,,Und hiite dich” (s. vor. Anm.) kommt.
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Allgemeine Ratschlige fir Elektionen ] 75

anguli des Aszendenten stehen, und!) laB3 das Gliickslos bei allen An-
fingen und interrogationes nicht von der Aspizierung des Mondes oder
der Konjunktion mit ihm abfallen. Und kiimmere dich nicht um den
Herrn des Loses. Sorge dich auch nicht, dal das Los vom Aszendenten
abfillt, wenn das Los (nur) den Aszendenten und den Mond aspiziert ).
Bemiihe dich auch, den Herrn des Aszendenten mit dem Los zusammen
stehen zu lassen, denn das begilinstigt die Sache und vermehrt die Vor-
trefflichkeit. LaBl auch den Mond niemals im Zweiten %) oder Sechsten
oder Achten oder Zwolften vom Lose stehen, denn das ist vom Ubel.
Und laB den Herrn des Aszendenten %) stets und den Mond bei allen
Anfingen in gerade aufsteigenden Zeichen stehen %). Und wisse: Der
Aszendent und das vierte Zeichen von ihm aus %) haben Signifikation
fir alle Anfinge. Und wenn du siehst, daB der Mond schlecht steht,
du aber ?) etwas vorhast, was du notwendig machen muf3t und nicht
aufschieben kannst, so 1aB den Mond am Aszendenten keinen Anteil
haben, sondern laB ihn vom Aszendenten abfallen, 1a8 im Aszendenten
einen Wohltiter stehen und stirke den Aszendenten und seinen Herrn.
So sagt auch Dorotheus 8).

Doch kehren wir zu unserer Betrachtung zuriick ®). Wir sagen also:
Die Herstellung der rechten Verhédltnisse beim Aszendenten und seinem
Herrn geschieht durch Konfiguration (§ak/) und gliickbringenden Stand 19).
Die Konfiguration besteht darin, daB3 der Aszendent der Natur des An-

1) Der Rest des Satzes fast wortlich auch 1.S. IV 327, Z. 5 v.u.

2) Dieser Satz ergibt so keinen Sinn: wenn das Los vom Aszendenten abfillt, kann es ihn nicht
gleichzeitig aspizieren. Vielleicht ist gemeint, es schade nichts, wenn der Herr des Loses abfillt.
I. a. R. liest: ,,Sorge dich auch nicht, wenn das Los den Mond aspiziert”, also Homoioteleuton.

3) Zu lesen ist mit Sahl und 1. a. R. al-tani; im Arab. ist das eine hiufige Verschreibung. Vgl.
auch S. 77 unten.

4) Einige unserer Hss. haben mit Sahl nur ,,den Aszendenten’.

5) Der ganze Satz ist bei I. a. R. verstiimmelt. Sahl fiigt eine bei I. a. R. verkiirzte Begriindung
ein, die wortliche Ubereinstimmungen mit Hephistion bei W. Kroll, Dorothei Sidonii fragmenta
melrica in CCAG VI 102, Z. 15-19 zeigt.

6) In unseren Hss. und bei I. a. R. folgt ,,und sein Herr’’; die Streichung in Ubereinstimmung
mit dem Lateiner und mit Sahl ist durch den auch bei I. a. R. erscheinenden Dual des Verbs ge-
rechtfertigt.

7) Lies mit einigen unserer Hss. sowie mit den Paralleltexten wa-hkadaraka.

8) Unsere Hss. lesen z.T.: ,,Dies ist’s, was Dorotheus sagt’’. Aus den Paralleltexten geht jedoch
hervor, daB nur Anfang und SchluB des Stiickes Dorotheus zugeschrieben werden.

9) Damit ist entweder gemeint, daB der Verfasser auf den Beginn des letzten Abschnitts zuriick-
kommen oder die Erérterung der Elektionen von einem allgemeineren Gesichtspunkt aus weiter-
flibren will. Bevor er niamlich, entsprechend den einleitenden Bemerkungen zu diesem Kapitel,
zur Mitteilung einiger ausgefiihrter Beispiele von Elektionen iibergeht, in denen der Mond wieder
zu seinem Recht kommt, bringt er nun ein Lehrstiick aus der allgemeinen Theorie der Elektionen
(bis S. 78,). Das Stiick findet sich wortlich bei I. a. R. VII 2, Hs. Stamb. fol. 315r = Br. Mus.
fol. 279r. Die lateinische Ubersetzung ist im Baseler Druck von 1551 verglichen worden.

10) Die im Text stehende und hier iibersetzte Lesart von S (die anderen Hss. sind sinnlos ver-
schrieben) wird nachtriglich durch I. a. R. bestitigt. Die Bedeutung ist nicht restlos klar; und der
lateinische Abenragel, der $akl nicht iibersetzt, sondern nur von fortuna spricht, dieses Wort auch
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26 2 Abhandlung, 3. Abschnilt

liegens in bezug auf Qualitit und Sinninhalt &hnlich sei: in bezug auf
die Qualitdt z.B. so, daB man bei den Dingen ®), deren Vollkommenheit
durch Schnelligkeit und Heftigkeit der Bewegung [erreicht wird],
sowie bei Herrschaft und Macht die feurigen Tierkreiszeichen gebraucht,

5 und in bezug auf den Sinninhalt z.B. so, daBl man bei den Kriegen die

10

Tierkreiszeichen des Mars gebraucht. Ferner [besteht die Konfiguration
darin], da8 man den Ort des Anliegens, den Herrn des Anliegens und
den Herrn des Herrn des Anliegens!) in giinstige Verhdltnisse bringt;
denn der Ort des Anliegens besitzt die Signifikation fiir den Anfang
dessen, was mit dem Anliegen geschieht, der Herr des Anliegens fiir

74 die Mitte und der Herr | des Herrn des Anliegens fiir das Ende. Ebenso

15

25

besitzt der Aszendent die Signifikation fiir den Anfang der Sache (?)
dessen, der das Anliegen hat, der Herr des Aszendenten fiir die Mitte der
Sache und der Herr ®) des Herrn des Aszendenten fiir ihr Ende. Ebenso
mullt du aus dem Los des Anliegens auf die Verhiltnisse des Anliegens
schlieBen ?), ebenso aus seinem Herrn und dem Herrn®) seines Herrn.
Bringe alle diese in gute Verhiltnisse 3) wie ich dir beschrieben habe.
Mach sie gliicklich durch die Gliicksplaneten. . .4) durch Eintritt [in sie],
Aspekt und freundliche Applikation, und laB die Ungliicksplaneten von
diesen Orten abfallen. Hiite dich auch vor Riickldufigkeit des Herrn des
Aszendenten oder des Herrn des Anliegens, denn das bedeutet Schwierig-
keit und Hemmung und Verzogerung; wenn auch alle Orte und Verhilt-
nisse die Entstehung signifizieren, so stellen sich doch [plétzlich] vorher
Hindernisse ein, die die Sache aussichtslos und unmdglich [zu] machen
[drohen], bis sie dann schlieBlich nach mancherlei Schwierigkeiten zu-
stande kommt. Hiite dich auch davor, daB der Drachenschwanz mit
einem der beiden Luminare zusammensteht, wahrend diese in Konjunk-

3) Reisen I.a.R. ) dahinter des Hauses Pic.

zu Beginn des nichsten Satzes statt $ak! einsetzt, muB anders gelesen haben. Der Aufbau des
Stiickes entspricht tatsichlich auch nicht der im Einleitungssatz statuierten Zweiteilung, und
zwar auch bei I.a.R.

1) Der Lateiner sagt sowohl hier wie wenige Zeilen spiter ,,den Herrn des Hauses des Herrn
des Anliegens”. So scheint auch Abenragel verstanden zu haben. Vgl. auch App. sub b.

2) Wortlich: ,,muBt du das L.d.A. zum Zeugen fiir die V.d.A. nehmen”. Das ist vielleicht im
Sinne der Einrdumung einer Dignitit gemeint, vgl. al-Birinis Erklirung von $ahdda im Tafhim
§§ 493-494. 1. a. R. spricht vom Gliickslos; die Worte ,,auf die V. d. A.” fehlen bei ihm. Abenragel
tbersetzt daher einfach: Similiter inspicias ad partem fortunae.

3) Zwei 1. a. R.-Hss. und Abenragel haben: ,,Und wenn (in) alle diese Dinge in guten Verhalt-
nissen sind”. Diese Fassung ist schwerlich richtig; aber vielleicht ist in ihr ein Hinweis darauf zu
finden, daB die zu erwartende Fortsetzung (vielleicht schon oben Z. 6) wire: ,,Und der gliick-
bringende Stand besteht darin, da8 ...”, vgl. S. ¥5 Anm. 10.

4) Die im Text stehende Lesart al-muwallida laha ,die sie (was?) hervorbringen” ist unver-
st‘findlich. Zwei 1. a. R.-Hss. lesen al-murdda lahad ,,die fiir sie erwiinscht sind”’, was aber geraten zu
sein scheint. Unser Lateiner (quae dant fortitudinem) 1iBt vielleicht auf al-mu’akkida lahd
schliessen. Abenragel iibergeht die Worte.
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tion oder Opposition miteinander stehen, oder daB er mit ihnen unter
anderen Verhiltnissen zusammensteht, also wihrend sie nicht in Kon-
junktion oder Opposition stehen, sondern im Aszendenten oder an dem
Ort des Anliegens oder mit dem Los des Anliegens zusammen ; denn das
macht die Sache zunichte und 148t sie ganz in Schwachheit und Schwierig-
keit untergehen. Bemiihe dich auch, daB die Glicksplaneten im Aszen-
denten und an den Orten 1) des Anliegens oder in den anguli stehen. Das
,,groBe Gliick” hat EinfluB auf alles, was jemand in Frommigkeit er-
strebt ?). Das ,kleine Gliick” hat EinfluB auf Spiel, Vergniigungen,
Frauen, Schmuck, Liebe und dergleichen. Hiite dich vor der Stellung des
Mondes im Aszendenten, um was es sich auch handeln mag; denn das
wird der Sache zuwider sein, da er der Feind des Aszendenten ist. Die
Sonne dagegen ist dem Aszendenten nicht zuwider; vielmehr deckt sie
die Dinge auf und bringt sie an den Tag und verteilt das Ungeschiedene( ?).

Hiite dich aufs sorgfidltigste vor den Ungliicksplaneten im Aszen-
denten und in den anguli, besonders wenn sie die Herren der schlechten
Orte?) sind; denn wenn ein Ungliicksplanet Herr des 8. ist, signifiziert er

10

15

Unheil durch Tod, sowie Gegnerschaft | und groBe Gefangenschaften 4). 75

Wenn er Herr des 6. ist, so [signifiziert er Unheil] durch Feinde, Sklaven,
Krankheiten, Diebstidhle, kleine Gefangenschaften und VierfiiBler. Ist
er Herr des 12., so signifiziert er das Unheil durch Armut und Hilf-
losigkeit, Feinde und mittlere Gefangenschaften. Wenn er Herr des 2.
ist, so signifiziert er Schaden am Vermogen, an Hilfsmitteln, Speise und
Trank. Alles [dies], was ich dir [hier] mitteile, ist fiir die wichtigsten
Punkte 5) der Talismanwissenschaft von nicht unbetrichtlicher Bedeu-
tung. Achte auf das sorgfiltigste darauf und bemiihe dich, daB der
Aszendent am Tage in [einem der] Tageszeichen und nachts in [einem
der] Nachtzeichen sei ) und daB er gerade, nicht schief aufsteige, daB
dasselbe womoglich mit den Luminaren der Fall sei?) und daB diese

1) Statt wa-mawddi¢ liest I.a. R. wahrscheinlich richtig au maudi¢ ,joder an dem Orte”.

2) Sachlich passend, aber sprachlich sonderbar, auch vom Lateiner abweichend iibersetzt (s.
arab App.). L a. R. hat nur jutlab salahuhi ,,dessen gute Verhiltnisse man erstrebt’”’, Abenragel:
in omnibus rebus quas wolumus melioves fieri.

3) Die schlechten Orte haben keinerlei Aspekt vom Aszendenten.

4) Prognostica fiir die Dauer von Gefangenschaften aus der Stellung des Mondes in den Tier-
kreiszeichen gibt I. a. R. in III 17; das Stiick ist arabisch ediert, deutsch iibersetzt und mit den
Versen des Dorotheus konfrontiert worden von V. Stegemann, Beitrdge zur Geschichte der Astrologie
1, Heidelberg 193s5.

5) al-galil min, viell. ,,den groBten Teil”. Dieser Satz fehlt bei I. a. R. und ist wohl Zusatz
unseres Autors.

6) 1. a. R. wohl besser: ,,da8 der Aszendent am Tage zu den Tageszeichen und nachts zu den
Nachtzeichen gehore’.

7) D.h. daB sie in entsprechenden Tierkreiszeichen stehen sollen, vgl. Abenragel: et si fieri
potest ut Luminaria sint in similibus signis.
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Herren kriftig seien, damit alle die Kraft, von der wir sprachen, ver-
sammelt sei.

Werde dir daher?!) klar iiber die Planeten und den Sinninhalt, den
sie signifizieren; dann wirst du hierin dein Ziel erreichen.

Wenn ) du Liebe, Freundschaft oder Umgang wiinschest, so laB den
Mond von der Venus im Trigonalschein rezipiert sein, am besten im
Hause und in der Exaltation 3).

Wisse: Der Trigonalschein ist der, welcher ein gleichseitiges Dreieck
umfaft, dessen Seiten je 120 Teile (Grade) ausmachen und das der
Sphire einbeschrieben ist 4). Der Sextilschein ist der, welcher ein gleich-
seitiges Sechseck umfalit, dessen Seiten je 60 Teile (Grade) ausmachen
und das der Sphire einbeschrieben ist. Der Geviertschein (die Qua-
dratur) ist der, welcher ein gleichseitiges Viereck umfaB3t, dessen Seiten
je 9o Teile (Grade) ausmachen und das der Sphire einbeschrieben ist.
Der Oppositionsaspekt ist die zweite Quadratur.

Doch wir kehren zu unserem Thema zuriick: Wenn aber durch irgend-
welche Umstidnde die Venus [den Mond] nicht rezipieren kann, so soll
sie im Trigonalschein des Mondes stehen, wihrend dieser vom Jupiter
oder dem Herrn seines Hauses rezipiert ist, sei es im Trigonal- oder
Sextilschein oder in der Konjunktion; und wenn dies schwierig ist und
nicht gelingen will, so soll der Mond in einer der Dignititen der Venus
stehen, von Jupiter begiinstigt und frei von den Unglﬁcksplaneten.l

76 Wenn es sich um Liebe lediglich zum Zweck der Freundschaft und der

25

Gesellschaft handelt, so soll der Aszendent in den Dignitdten der Venus
stehen %). Handelt es sich um Freundschaft, die vermittels des unbe-
weglichen Besitzes (?) Nutzen bringen soll, so [soll er] im 4. [stehen].
Soll sie Nutzen in Sachen der Religion bringen, dann im g. Soll sie Dinge
bringen, die man erhofft, dann im 11.; laB auch das Gliickslos von einem

1) Die Konjunktion beweist, daB der Satz aus einem anderen Zusammenhang stammt.

2) Das Folgende hat viele sprachliche Anklinge an I.a. R. VII 96, Hs. Br. Mus. fol. 307 v.
Der Paralleltext ist viel kiirzer, 18t den Einschub iiber die Geometrie der Aspekte aus und endet
mit der Vorschrift iiber das 4. Haus (Z. 26), worauf nur folgt: ,,und in dieser Weise schlieBe auf
die iibrigen Fille, so Gott will”. Eine gemeinsame Quelle I. a. R.s und unsers Autors ist in diesem
Stiick kaum vorauszusetzen. Es beginnt mit ,,Und’’, was aber kaum Anschlu8 an das in unserem
’11:(3? Vorangehende bedeutet, vielmehr auf in der Quelle vorangegangene andere Beispiele schliessen
agt.

3) L. a. R. liest wohl besser min statt 7 und au statt wa-: ,,vom Hause oder der Exaltation aus”

4) Man kann den letzten Relativsatz auch auf die Grade beziehen und iibersetzen: ,,welche von
der Sphire eingeschlossen werden’’, d.h. 120° von der Peripherie der Sphire. Ebenso in den fol-
genden Fillen.

5) Statt dieses Satzes hat I.a. R.: ,,Wenn es sich um Freundschaft handelt, die aus Gewinn
resultiert, so soll sein Gliickslos im Aszendenten oder seinem Trigonalschein stehen’. Diese Vor-

schrift wiirde auch den folgenden Satz beeinflussen, der bei I. a. R. fast wortlich wie bei unserem
Autor lautet.
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